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Indledning

Siden rengssancen har den kristne enhedskultur i den vestlige verden lidt under en split-
telse, der gav samfundet helt nye preemisser. Staten udskilte sig fra kirken, videnskaben
udskilte sig fra kirken, og samfundets toneangivende faktorer blev langsomt fordelt pa
de stadigt mere uafhaengige og selvstendige institutioner. Denne proces betegnes gerne
som sekulariseringen af den vestlige verden.

Et vigtigt element i denne proces var selvstendigggrelsen af det menneskelige in-
divid, der som et nyt ideal voksede ud af processen. Tabet af enhedskulturen samt tabet
af en kosmisk orden, som var et resultat af samme proces, medfgrte for det moderne
individ et tab af orientering pa et rent eksistentielt plan. Individet blev mere og mere
selvdefinerende og i starre grad overladt til selv at fastleegge sine bestemmelser (Taylor
1975, 6). Kirken bidrog stadig til opretholdelsen af den kristne leere og keempede med at
opretholde sin indflydelse i samfundet. Seerligt reformationens omstrukturering af Kir-
ken og nysyn pa det kristne individ stillede nye krav til opbyggelsen og udfoldelsen af
den menneskelige eksistens. Oplysningen som sadan bevirkede en distancering af det
menneskelige individ over for sin verden gennem et nyvundet fokus pa at observere,
analysere og rationelt at kontrollere. Dette medfarte, at individet i stgrre grad levede
over for og ikke i sin verden. Individet og samfundet splittes. Serligt i denne periode
tematiseres identitet og grundlaget for den rette livsfaring i det europaiske andsliv
(Taylor 1975, 15ff); digtere, kunstnere og filosofer bidrager alle med vurderinger, ana-
lyser og lgsningsforslag til individets eksistensvilkar i det moderne samfund.

Hegels analyser af det moderne subjekt er koncentreret om forholdet til samfun-
dets institutioner. Hegel ser det moderne subjekt indflettet i samfundet, fordi individet
fundamentalt set lever sit liv gennem institutionerne. Orienteringslgsheden for det mo-
derne subjekt kommer hos Hegel til udtryk i det han kalder en fremmedgarelse over for
de objektive institutioner. Individet kan i bestemmelsen af sin identitet ikke identificere
sig med den objektive indretning og orden, fordi institutionerne ikke forekommer indi-
videt at veere dets egne, men noget, det objektivt er underlagt. Den identifikation med
samfundet, som det moderne subjekt har brug for, mislykkes, og dette lader subjektet
tilbage i en fremmed verden, som i manglen pa en fast identitet ligeledes gar subjektet
fremmed for sig selv (Kvist Poulsen 2003, 12ff).
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I sin beskrivelse og diagnosticering af det moderne samfund slar Hegel netop ned
pa identitetstemaet, men binder dette til en reaktualisering af den kristne forsoningstan-
ke. Hegels behandling heraf fokuserer ikke alene pa mennesket, men netop ogsa pa for-
holdet mellem Gud, verden og mennesket. | Hegels forfatterskab kommer en helheds-
forstaelse af verden til udtryk, hvilken udarbejdes som et forsgg pa at forsta kristen-
dommen i en tid, der har identitet pa dagsordenen. Nar Hegel saledes er veerd at beskaf-
tige sig med i en teologisk horisont, skyldes det ikke mindst, at spargsmalet om, hvor-
vidt kristendommen kan rumme svar pa den menneskelige identitet i det moderne, hos
Hegel bringes til eksplicit overvejelse.

Denne specialeafhandling er en tematisk begraenset behandling af hovedtraek ved
Hegels system og den derigennem udfoldede virkelighedsforstaelse. Hovedtemaet er
identitet og forsoning, som vil blive behandlet ud fra begreberne Gud, verden og men-
nesket. Dette tema lader sig ogsa behandle og fremstille som to adskilte temaer, og lader
sig fremstille pa andre mader ud fra andre hovedtekster eller problemstillinger. Der er
inden for temaet tale om en belysning, der tilgodeser de tre begrebers betydning for helt
grundleeggende systemtraek i Hegels vark. Temaerne identitet og forsoning berer sam-
men projektet, hvilket skyldes behovet for at indramme det spaendingsfelt, hvor de tre
begreber mades, en ramme som skal belyse feltets egen dynamik. Identitet og forsoning

behandles séledes som ét tema.

Tese

Med udgangspunkt i sin metafysik giver Hegel en udleegning af den kristne trinitetstan-
ke, som dels udfolder sig i den menneskelige verdenshistorie, dels ligger immanent i
den universelle virkelighedsbestemmelse. Dette udfoldes som Guds identitet og gen-
nemfgres som Guds forsoning med verden, en verden, der ligeledes er menneskets ver-
den. Guds vej til opfyldelsen af sin identitet gennem forsoningen med verden er i nar-

vaerende afhandling braendpunktet, i hvilket Hegels made at teenke Gud, mennesket og

! En omfattende behandling af forsoningstanken og modernitet hos Hegel giver Erzébet R6zsa, hvis pro-
jekt og behandling af Hegels religionsfilosofi fremfgres ud fra en belysning af kristendommens potentiale
i det moderne. Denne afhandling er motiveret af netop denne tanke. R6zsa mener, “dass die Versoh-
nungskonzeption der Religionsphilosophie weder von dem Christentum und dessen Hegelscher Auffas-
sung noch von der Deutung der Moderne bei Hegel zu trennen ist...Diese Verknupfung des traditionellen
Christentums mit der modernen Lebenswelt steht in engem Zusammenhang auch mit einer neuartigen
Beziehung zwischen der Subjektauffassung und der Metaphysik* (Rdzsa 2005, 474f).
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verden pa, skal fremstilles. Intentionen er at forsta, hvorledes Hegel forstar Guds forso-
ning med verden, fuldendt i det menneskelige feellesskab, som gennemfarelsen af og
samtidig indsigten i en identitet, hvis struktur, Geist-strukturen, ikke kun forsoner Gud
og verden, men ligeledes forsoner mennesket med Gud og verden. Hegel mener, at ind-
sigten i Geist-strukturen, som den fuldendte subjektivitet, forener det endelige og det
uendelige og genopretter dermed menneskets ”gudbilledlighed”. Hvorvidt Hegel der-
med kvalificerer sig som kristen teenker, vil vise sig.

Gud og mennesket kan teenkes adskilt og saledes forstas som subjekter i to adskil-
te og overforstillede verdener, hvilket ville seette Gud uden for menneskets identitetsbe-
stemmelse. Denne afhandlings tese er, at Hegel, ved at teenke identitet ud fra forsoning,
en forsoning af det menneskelige og det guddommelige subjekt, mener, at den menne-
skelige identitetsbestemmelse er bundet til virkeliggerelsen af den guddommelige iden-
titet og saledes til realiseringen af det absolutte.

Litteratur

Tekstgrundlaget begraenser sig til det hgjst ngdvendige og bestar af neddyk i centrale
passager af enkelte af Hegels vaerker. Hegels filosofiske system danner baggrund for
fremgangsmaden og det vil derfor forhabentlig veere forstaeligt, at de enkelte veerker
fremstilles med deres overordnede pointer for gje og ikke ud fra deres individuelle di-
skurs.

Alle Hegels tekster vil blive citeret fra Werke in 20 Banden, Frankfurt am Main,
Suhrkamp, 1986, og citeres med henvisning til bindnummeret. Deraf vil Phanomenolo-
gie des Geistes (1807) (herefter: Feenomenologien), Hegels farste hovedveerk, spille en
vigtig rolle for forstaelsen af Hegels position og metode. Da afhandlingen sigter mod at
fremstille Hegels religionsfilosofiske potentiale vil Vorlesungen (iber die Philosophie
der Religion (1821-1831) (herefter: de religionsfilosofiske forelaesninger), ligeledes
spille en afgarende rolle for fremstillingen af religions- og gudsbegrebet. VVeerkhistorisk
set er der dermed sat en ramme, da de gvrige bergrte tekster er forfattet i den mellem-
liggende periode.

Det vil enkelte steder blive ngdvendigt at opretholde forstaelsen af udviklingen i

Hegels system, hvilket forstas ud fra tre stadier: den unge, den modne og den aldre He-
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gel. De brugte bestemmelser vil blive behandlet nermere i det indledende afsnit ().
Derudover vil Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften (1817, 1827, 1830)
(herefter: Encyklopaedien) blive inddraget til at give et indblik i den overordnede sy-
stem-struktur, samt understatte veesentlige pointer vedrarende Hegels (metafysiske)
teenkning, hans system som sadan og Geist-strukturen. Grundlinien der Philosophie des
Rechts (1820) (herefter: Retsfilosofien) og Vorlesungen uber die Philosophie der Ge-
schichte (1822-30) (herefter: de historiefilosofiske forelaesninger) vil begge gennem
deres indledninger, hvori Hegel fremstiller centrale pointer, bidrage til belysning af de
system-traek, der netop forbinder metafysikken og de religionsfilosofiske forelsesninger,
og de leverer pa den made systemets egen overgang til systemets centralt staende for-
tolkning af kristendommen.

Sekundeerlitteraturen er valgt ud fra de enkelte forfatteres behandling af afhand-
lingens tema og primeerlitteratur. Overordnet om min orientering i kommentarerne kan
det navnes, at jeg primart treekker pa den tradition, der leeser Hegel metafysisk (Buk-
dahl, Fulda, Huber, Jaeschke, Kvist Poulsen, Pannenberg, Rdzsa, Stewart og Theunis-
sen), med en sarlig brug af de religionsfilosofisk orienterede kommentatorer. Derud-
over henviser jeg med lige sa stor anerkendelse til enkelte Hegel-lesninger, der ikke
indgar i denne tradition (Taylor og Hardimon) ved fremstillinger af enkelte begreber og
principper. Referencer til sekunderlitteraturen markeres i parentes med forfatter og ud-

givelsesar, hvilket refererer til litteraturlisten.

Metode

Opgavens metode forlgber som en tematisk diskussion ud fra en laesning af udvalgte
kerneafsnit. Den bygger ikke pa eksegetiske vaeerkgennemgange, men pa tekstlesninger,
der samtidig treekker pa en historisk kontekstualisering.

Efter en kort indledning med en fremstilling af Hegels filosofiske og historiske
kontekst (1) vil opgaven tage sit afsat i Hegels filosofiske metode og grundlaeggelse af
sit metafysiske projekt (I1). Afsnittet tjener til at danne et grundlag for forstaelsen af
hovedtraek og grundbegreber i Hegels system, for at kunne diskutere den religionsfilo-
sofiske leesning omkring begreberne Gud, mennesket og verden. Det er ikke ment som

en introduktion til Hegel, men som en indgang i systemet, der iscenesatter opgavens
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tema. Den mere konkrete behandling af identitet og forsoning (I11) starter i fortalen til
retsfilosofien omkring forholdet mellem fornuft og virkelighed, samt centrale passager
fra de historiefilosofiske forelaesninger, hvori Hegel beskriver udfoldelsen af fornuften i
historien, som er en central tanke til forstaelse af gudsbegrebet. Trinitet, subjektivitet og
identitet udger derfra forstaelseshorisonten og (IV) den guddommelige verdensforso-
ning skal efterfalgende fremstilles med det sigte at vise Hegels forstaelse af forholdet
mellem gud og mennesket i forsoningen. Dette behandles ud fra de religionsfilosofiske
forelaesninger og den deri udfoldede fortolkning af kristendommen, som den absolutte
religion.
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I. Hegel i kontekst

1.1 Hegels samtid

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) var uddannet teolog fra Tibingen, hvor
han studerede og boede sammen med sine gode venner F. Holderlin og den fem ar yng-
re F.W.J. Schelling. De studerede sammen i arene efter den franske revolution og den
unge Hegel beskeftigede sig i selskab med Hdélderlin og Schelling begejstret med tidens
tanker om frihed, lighed og broderskab. De franske idealer kontrasteredes tydeligt til
deres hjemlands dgde traditioner og uddede former.

Kants filosofi udgjorde i hgj grad den filosofiske dagsorden i den tyske oplysning
(1770’erne-80’erne) og der var fa ting at stille op for nyteenkere mod den massive op-
bakning, som oplysningsfilosofien ned i Hegels unge dage (Fulda 2003, 25f). De tre
venner forblev dog i kontakt gennem mange ar efter studierne i Tiibingen, som havde
preeget dem saerligt i deres syn pa deres samtid, deres land og den politiske spanding i
Europa.

Oplysningen havde pa Hegels tid tilvejebragt en metodisk adskillelse af filosofi
og teologi, som farte megen frustration med sig. Der var lgbende forsgg pa pa ny at te-
matisere religion. Den udbredte mening var, at Kants Kritik aller Theologie aus speku-
lativen — also theoretischen — Prinzipien der Vernunft (1787) havde udryddet naesten
alle udsigter til en "filosofisk teologi”. Alligevel er det med udgangspunkt i Kants filo-
sofiske bearbejdning af religionen og pa baggrund af bl.a. markante teologiske stridig-
heder, at religionsfilosofien opstar som ny filosofisk disciplin (Jaeschke 2004, 172).

Tiden var serligt praeget af tre teologiske stridigheder, der virkede som katalysa-
torer for den unge religionsfilosofi: Panteismestriden omkring 1785 (Jacobi om Spino-
za), om hvorvidt fornuften ngdvendigvis ma tenke Gud panteistisk, Ateismestriden
1798/99 (Fichte), om hvorvidt nybegrundelsen af gudsbegrebet med den praktiske filo-
sofi ngdvendigvis ma ende i ateisme, og striden om de guddommelige ting, Teismestri-
den 1811-1812 (Jacobi og Schelling), om hvorvidt en teisme overhovedet lader sig be-
grunde filosofisk. Selvom den farste strid, panteismestriden, fandt sted i Hegels skole-
tid, har den absolut ikke veret uden betydning for ham. De to senere har han dog yder-
ligere vaeret taet pa og til dels taget del i (ibid. 171f).
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1.2 Filosofiens nybrud

Filosofi kan umuligt have Gud som genstand eller udgangspunkt (Jaeschke 2004, 172f)
— altsa drive teologi, som har et dogmatisk afsat i Guds eksistens — men filosofien kan
have religionen til genstand, fordi religion er en del af menneskets livsorientering og
samfundsorganiserede samliv, som rammerne for menneskets tro pa Gud. P& det grund-
lag opdager filosofien muligheden for at analysere og undersgge religionens og seerligt
kristendommens betydning for den menneskelige kultur, for samfundet og sagar filoso-
fien selv. Det er her Hegel meget tidligt saetter i gang som filosof og her hans veerk og
virke starter.

Et vaesentligt treek ved den tyske idealisme, i hvis tid og tradition Hegel er hoved-
person, er forsgget pa at nybegrunde den klassiske metafysik. Kants kritik og afvisning
af metafysikken havde medfert en udbredt interesse i tysk filosofi for at reformulere og
nybegrunde den metafysiske tradition. Dette, som et afgarende treek, ma ikke overskyg-
ge de mere pragmatiske inspirationskilder til tidens tanker, der var at finde i det politi-
ske rgre, den franske revolution havde sat i gang, og som tidens tenkere oplevede uden
for deres hoveddgre. Samfundet var i en krise, mente Hegel, og det var jordnzre temaer
af den karat, der drev ham.?

Den unge Hegels grundlaeggende projekt var at reformulere virkelighedsbegrebet,
som han sa et umiddelbart behov for i sin revolutionspreegede og ideologiomveeltende
samtid. Han ser konkrete, sociale problemstillinger fokuseret omkring individet i sam-
fundet, der lider under et misforhold til den sociale virkelighed. Dette indebzrer en
manglende identifikation med de sociale institutioner, som bevirker, at de sociale insti-
tutioner tager over og som en objektiv dominans fastholder individet uselvstendigt i en
tilstand af fremmedgarelse (Bukdahl 1996, 7ff). Denne virkelighedssplittelse er, hvad
den unge Hegel forsgger at ophave og det projekt, der danner udgangspunkt for hans

filosofiske arbejde. Af samme grund bliver det ligeledes et afgerende treek ved hans

2 Rézsa fremhaver Hegels forstaelse og praegning af britiske gkonomiteorier og disses betydning for
Hegels forstaelse af det moderne samfund og udformningen af hans subjektivitetsteori: ”Hegels Interesse
fur die Moderne hat seine grundlegende Stellungnahme von Anfang an geprégt, worauf die Rezeption der
britischen Okonomie eine groRe Auswirkung hattte. Die Folgen dieser Wirkung tragen zahlreiche Begrif-
fe und Prinzipien der Hegelschen Philosophie, so das Prinzip der Subjektivitat und deren Entfaltung in
den verschiedenen Gestalten und auf den unterschiedlichen Stufen des Geistes. Das Prinzip der Subjekti-
vitét ist bei Hegel nicht nur als geschichtliches Prinzip zu verstehen und dem Christentum zuzuordnen,
sondern es ist auch als Inbegriff von allen menschlichen Aktivitaten zu deuten* (Rdzsa 2005, 473f).
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omfortolkning af det klassiske og kantianske virkelighedsbegreb, at virkeligheden er en
sammenhangende helhed. Malet med hans virkelighedsbegrundelse er at forsone indi-
videt med virkeligheden, gennem en generhvervelse af sammenhangen, en sammen-
hang, der gennem fornuften tilvejebringer indsigten i, at verden er individets egen. Han
fornyer derigennem den klassiske metafysiks tanke om, at fornuften er indsigt i virke-
ligheden selv, og forbinder denne med den nyere filosofis indsigt i det menneskelige

subjekt som beerer af fornuften — et erfaringssubjekt for virkeligheden.

1.3 Hegels filosofiske radder

Hegels vaerk bygger pa et gennemarbejdet system om det sandt vaerende, som en refor-
mulering af den klassiske metafysik. Af Hegels mere indlysende filosofiske referencer
kan det kort navnes, at Hegel ordner virkeligheden begrebsligt pa samme made som
Aristoteles, der i sin Metafysik giver en systematisk fremstilling af virkelighedens til-
grundliggende principper. Aristoteles er maske den filosof ved siden af Kant, Hegel er
mest inspireret af, hvilket ogsa vil blive bergrt i en senere ekskurs (4.1.3). Hegel forstar
derudover virkeligheden som en sammenhzang, pa samme made som Spinozas panteis-
me, hvor den samlede verdensforstaelse sattes pa en formel, der forstar det vaerende i ét
feelles element.

Hegels made at tenke virkeligheden pa, som altomfattende ’organisk’ sammen-
haeng, har dog stadig meget tilfelles med de nyplatoniske tanker om det Ene, som Hegel
mener, er fortreeffeligst fortolket af Spinoza, og som Hegel forstod ud fra Spinoza-
receptionen i slutningen af det 18. arh. Fra at teenke Gud i alt (panteisme) far denne re-
ception vendt fortolkningen af Spinoza til en panenteisme, der modsat betyder, at alt er i
Gud. Med udgangspunkt i denne tanke gennemferer Hegel sin genfortolkning af den
klassiske metafysik, der nu har nye betingelser siden filosofiens anerkendelse og temati-
sering af den menneskelige subjektivitet (Descartes). Det er primart ud fra de to lede-
trade: metafysik og subjektivitet, at det hegelske system bygges op.

Hegel tager epistemologisk og begrebsmaessigt udgangspunkt i Kant, hvis tanker
Hegel bade inkorporerer, kritiserer og korrigerer. Grundleeggende elementer fra Kants
kritikker bliver afgarende for Hegels made at teenke subjektet over for objektet og den

hos Kant behandlede granse for fornuften pa. Kant adskiller fornuft og virkelighed, idet
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han mener, at fornuften afgraenser sig selv overfor virkeligheden. Den dialektik, der
allerede hos Kant ligger i greensebestemmelsen, bliver vigtig for Hegel, der drager kon-
sekvensen af, at man, for at kunne satte en graense, allerede ma sta i forhold til det, der
ligger bag graensen, dvs. have overskredet greensen. Hegel holder dog fast ved det ud-
gangspunkt, at mennesket er endeligt, og at det star over for det uendelige. Det afgaren-
de for Hegel er imidlertid, at mennesket star i et forhold til det uendelige, der dermed,
modsat Kant, kan nas. Ikke bare pa et sent abstrakt fornuftsniveau, men allerede i den
naturlige erfaring kan fornuften treenge ind til virkeligheden; og saledes restituerer He-
gels filosofi i forhold til Kant fornuftens forhold til virkeligheden.

Kant har yderligere begrundet den menneskelige autonomi, som Hegel i udgangs-
punktet tager med, og hvori Hegel finder en menneskelig splittelse, fordi det autonome
menneske konfronteres med en virkelighed, som er sammenhzngende. Det autonome
subjekt erfarer sdledes ikke at veere lgsrevet fra den sammenhang, og som menneske
ikke fuldt ud selv-steendig. Det er i splittelse mellem selvbestemmelse og sammenhang,
den kantianske og spinozistiske arv, at Hegels fornuftsbegreb afdaekker, hvorledes men-
nesket opnar sin autonomi og frihed gennem fornuftens indsigt i virkeligheden, forstaet
som en ngdvendig sammenhang. Gennem systemet viser virkeligheden sig at ligge i
fornuftens virkeliggerelse af virkeligheden, og hele menneskets historie saledes at vare
udfoldelsen af fornuftens frihed (Taylor 1975, 76ff).

Et seerligt aftryk af hovedtanker fra Kants vark, Die Religion innerhalb der Gren-
zen der bloRen Vernunft, kan man finde hos Hegel i det grundlaeeggende trak, at religie-
se forestillinger om det hinsidige i god oplysningsand overszttes til en dennesidighed
f.eks. gennem forstdelsen af autonomiens lydighed mod fornuften som den sande guds-
tjeneste. Guds regering af verden ses manifesteret i virkeliggerelsen af fornuften og
friheden i verden; og den guddommelige sandhed viser sig i oplyste menneskers fornuf-
tige vilje. Den unge Hegels forstaelse af religion udgeres af den kantianske moralreligi-
on, som Hegel farst senere ggr op med i sin mere fokuserede kritik af institutionerne
(arene op til 1796), som Bukdahl i sin Hegel-introduktion meget passende kalder frem-
medgerelsesmodellen (Bukdahl 1996, 18).

Den unge Hegels forbillede var den graeske bystat, polis, der formaede at samle
samfundets differentierede former i en enhed. Og enhed pa linje med sammenhangstan-

ken blev Hegels mal, uden at han endnu kunne satte det pa begreb. | Frankfurt (1797-
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1800), hvor han lader sig inspirere af Holderlins filosofiske og kunstneriske tanker, for-
sgger han med begreber som karlighed og liv at give enheden, der rummer forskellene
0g modsatningerne, et begreb (R6zsa 2005, 478f). Holderlin henleder Hegels opmaerk-
somhed pa naturen, som det element mennesket lever igennem. Han papeger, at naturen
er noget andet end mennesket og samtidig er noget mennesket er i bergring med og
haenger sammen med. Hegel bliver klar over, at vores made at forsta verden pa bliver
afgerende for vores made at forstd mennesket pa. | naturen finder Hegel sdledes et
brugbart motiv i organismetanken. Organismen bliver et motiv, som Hegel bruger til at
forstd sammenhzang som differentieret enhed, en sammenhang, som skal indeholde og
opretholde forskelle i en enhed.

En organisme drives af et overordnet mal, livet. Organismen bestar dog af forskel-
lige dele, der alle i deres forskellighed, med individuelle mal, tager del i den samlede
organisme, og dermed i deres forskellighed streeber mod et felles mal. Organismen er
en enhed og bestar samtidig af forskellige organer. Denne tanke setter Hegel pa formel,
inspireret af Schellings pa det tidspunkt ”blomstrende” identitetsfilosofi. Organismen er
identiteten af identitet og ikke-identitet. De er alle organer, men forskellige organer,
samlet i organismens enhed. Hegel mener, at det, der samler mennesker og omslutter
den menneskelige livsverdens kulturelle og organisatoriske forskelligheder, er Geist.
Med baggrund i organismetanken, ser Hegel den menneskelige kultur og livsverden
samlet i en objektiv enhedsbestemmelse, der som en “team spirit” samler og indbefatter
de felles udtryk, som menneskelivet giver. Som Bukdahl skriver om Hegels identitets-
forstaelse: “Identiteten kan ikke taenkes isoleret fra de institutionelle kontekster (..)
Greaensen mellem individ og samfund bliver derved uskarp. At vere en levende person
betyder farst og fremmest at veare en levende del af en helhed” (Bukdahl 1996, 18).2
Den spekulative grundtanke bag Hegels sammenhangs- og enhedstenkning er den en-

hed, der i sig selv indeholder og opretholder bade enhed og forskel.

Her starter den modne Hegel sit system i sin endelige udformning; Geist-systemet
(1801-1807). For at kunne vise Hegels bestemmelse af Gud, verden og mennesket er det

* Hegel har dog store forbehold over for romantikernes forstéelse og brug af organismetanken, der mere
betegner en sammensmeltning med naturen, altsd en enhed, der oplgser modsetninger og forskelle. Den
bedste betegnelse for Hegels enhedsbegreb er derfor differentieret enhed, fordi modsetningerne deri er
opretholdt.
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derfor udbytterigt at g gennem en fremstilling af systemets tekniske grundbegreber
sandhed, virkelighed og det absolutte. Den fglgende fremstilling skal derfor tjene til at
tydeliggere begrebernes rolle i systemets arkitektur og dermed “kridte banen op” i det
hegelske begrebsapparat. Hegels forstaelse af subjektivitet, objektivitet og bevidsthed
spiller en afgarende rolle for perspektivet og metoden i Hegels system og vil derfor af
naturlige grunde ledsage fremstillingerne i diverse afsnit. Disse bestemmelser skal nu

introduceres.
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I1. Sandheden om virkeligheden og det absolutte

2.1 Hegels projekt og metode

Hegel udfolder sit system i flere faser. Som beskrevet ovenfor leder den unge Hegel
efter ngglebegreber til sine tanker og laver flere udkast til et system. Hans farste hoved-
veerk, Feenomenologien, er et veerk, der ikke direkte viser systemet, men snarere grund-
leegger den filosofiske position, som systemet bygger pa. Han organiserer og opstiller
systemet pa et senere tidspunkt i Encyklopadien, hvori hans tidligere verker er indord-
net efter deres rolle i det samlede system. Det er saledes vigtigt at forsta, at Fenomeno-
logien viser Hegels metode, og samtidig baerer pa begreber og principper, der er afge-

rende for forstaelse af resten af systemet.

2.1.1 Subjektivitet

Hegel bygger sin filosofi pa en radikal epistemologi, hvormed han i traditionen ogsa har
placeret sig tydeligt indenfor subjekt-filosofien. Hegels made at teenke subjektivitet pa
er helt afgerende for hans system og metode (R6zsa 2005, 477). Hegels forbehold mod
andre subjektivitetsteenkere, sarligt Descartes, omhandler isoleringen af subjektet over
for objektet og dermed underkendelsen af en ngdvendig sammenhang i subjekt-objekt
forholdet.

Et grundleeggende traek hos Hegel er, at subjektet altid er rettet mod eller konfron-
teret med noget andet, noget overforstaende, med et objekt, og pa den made altid er pla-
ceret overfor det andet, en verden og andre subjekter. Denne rettethed er en grundlaeg-
gende subjekt-objekt relation, som Hegel tematiserer gennem hele sit veerk. Subjektivi-
tet ses ikke alene som noget, der er udfoldet i strukturen for denne relation, subjektivite-
ten er selve strukturen. Subjektivitet er dét altid at sta i relation til objektivitet. Dette er
en relation, der ikke bare betegner objektiviteten, det andet, som det modsatte, men som
subjektivitetens ngdvendige “medspiller”, og dog en modpart eller modpol — en negati-
on.

Den menneskelige bevidsthed har inden for denne tanke nogle strukturelle grund-

vilkar, som Hegel med sin forstaelse af subjektivitet udfolder. Subjektivitet skal hos
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Hegel, sagt pa en anden made, forstas som den struktur, efter hvilken bevidstheden fun-
gerer. Bevidsthed er ligeledes et ngglebegreb hos Hegel og det er det ’element’, som
han foretager sine analyser i. F.eks. var den oprindelige titel pa Feenomenologien: Wis-
senschaft der Erfahrung des Bewul3tseins. Dette har sin grund i Hegels intention om at
vise og i filosofien genformulere bevidsthedens forhold til virkeligheden — virkelighe-
den, der netop ikke, som hos Kant, er genstanden bag erfaringen, men derimod den om-
fattende sammenhang, der viser sig i erfaringen.

Gennem analyser af bevidsthedens erfaring af objektiviteten og bevidsthedens
egen subjektivitet, kortleegger Hegel i Feenomenologien noget vigtigere end erfarings-
bevidstheden, noget som han netop iscenesatter med den reviderede titel (Phdnomeno-
logie des Geistes), nemlig Geist.* Geist er et meget vigtigt og et meget omfattende be-
greb i Hegels filosofi, som konkretiseres med forskellige preedikater pa forskellige ni-
veauer i systemet. Geist er det absolutte, og betegnes pa et simpelt niveau som den
sammenhang, som subjektet stader pa i objektiviteten, sammenhangen mellem subjek-
tet selv og objektet. I Geist, sammenhangen, oplever subjektet en selvoverskridelse,
netop fordi sammenhangen viser subjektet, at alt i grunden er forbundet i bevidstheden
— 0gsa bevidsthederne imellem. Derfor kalder Hegel Geist for det absolutte forstaet som
den uendelige sammenhang. Erfaringen af, som subjekt, at veere forbundet med objek-
tet, betegner saledes en relation til det absolutte. | denne relation forbindes subjektet,
som er endeligt, med det uendelige. Denne relation mellem subjektet og objektet, som
ligeledes eksisterer mellem de enkelte subjekter, altsa en omfattende forbindelse mellem
alle former for bevidsthed og for genstande, er Geist.

| forholdet til objektiviteten star det endelige subjekt over for noget andet ende-
ligt. Men i kraft af subjektivitetens struktur, den forbindende struktur, gives subjektet en
sammenhang mellem det endelige andet og sig selv. Denne sammenhang udger for
subjektet en omfattende enhed. En struktur, der kan forbinde endelige sterrelser, er selv
uendelig. | magdet med det andet, formar subjektet saledes at have sig over sin endelig-
hed til det uendelige. Subjektets uendelighed er Geist.

Subjektivitet, som Hegel forstar den, kraeever egentlig en mere omfattende frem-
stilling end den, der er givet her, men for kort at fremhave den underliggende logik skal

det siges, at Hegel forstar subjektivitet som det at forholde sig, altsa som en relationel

* Glosen Geist bruges i afhandlingen p tysk og pé dansk (And). Der henvises i begge tilfzlde til det
samme begreb.
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struktur. Subjektivitet er dét ikke bare at ledsage sine bevidsthedsmomenter (erfaringer),
men med fornuften aktivt at forbinde dem og se sammenhangen i dem; subjektivitet
baerer pa et krav om at begribe sine momenter og gennem identifikation at eksistere i
dem (Cobben 2006, 431). | relationen til objektiviteten gives subjektet saledes noget
tilbage. Enheden i forholdet, for sa vidt subjektet med fornuften begriber sin samhgrig-
hed med objektiviteten, giver subjektet et indblik i sig selv, en bevidsthed om sig selv.

| forhold til identitetsbestemmelse er den vigtige pointe, at subjektiviteten som
strukturelt grundvilkar tilvejebringer subjektets selvforstaelse gennem subjektets ver-
den. ldentiteten kan ikke bestemmes isoleret — den er underlagt subjektivitetens relatio-

nelle grundvilkar; subjektet har saledes kun sig selv formidlet gennem det andet.

2.1.2 Bevidsthed, selvbevidsthed og fornuft

I indledningen til Feenomenologien introducerer Hegel den naturlige bevidsthed (3, 72),
som er Hegels hovedaktar i projektet, der gar ud pa at bestemme det absolutte, virkelig-
heden, i form af absolut viden. Den naturlige bevidsthed er en fer-filosofisk position, en
tilstand af umiddelbar bevidsthed, som arbejder sig frem gennem stadier af mere og
mere tilpasset og raffineret bevidsthed, en proces som Hegel finder ngdvendig. Den
naturlige bevidsthed sparger i udgangspunktet efter sandheden, og besidder dermed
allerede en sandhedsopfattelse, der har muliggjort denne spgrgen. Denne naturlige sand-
hedsopfattelse er subjektiv, fordi den naturlige bevidsthed i sin spargen efter sandheden
allerede har en idé om svaret, et naturligt sandhedskriterium. Det er ifglge Hegel ungd-
vendigt at ga ud over erfaringen for at sgge virkeligheden som noget bagvedliggende.
Hegel mener, at der i erfaringen forekommer en overskridelse, der satter os i forbindel-
se med virkeligheden. P4 denne made betragter Hegel selve erfaringen som en selv-
overskridelse.

Fenomenologien er en gennemlasning af de erfaringer, som laeseren (Wir), sam-
men med den naturlige bevidsthed, ger sig pa dennes sggen efter den sandhed, der
stemmer overens med sit eget sandhedskriterium, og saledes er absolut viden. Laserens
perspektiv bliver for den naturlige bevidsthed et udenforstdende perspektiv, der dels
udfolder subjektiviteten, som den kommer til udtryk i erfaringerne, samt vinder indsig-
ten i den naturlige bevidstheds uudtalte forudsetninger for at sege sandheden. Denne

indsigt resulterer i en lgbende korrektur og reformulering af spgrgsmalet om sandhed.
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Verket udger dermed en fremadskridende udvikling mod starre indsigt og viden om
sandheden, og samtidig en bagudrettet, stadig mere velbegrundet, indsigt i subjektet
som sgger sandheden. Det er pd denne made, at vaerket kan ses som en filosofisk iscene-
seettelse af subjektivitet (Kvist Poulsen 2003, 3). Projektet tilfares intet afgerende ude-
fra, men udfoldes sa at sige indefra. Denne indsigt er for bevidstheden selvbevidstheden,
og dét, hvorigennem laeseren gives et fortsat dybere indblik i subjektiviteten og den der-
igennem tilegnede viden.

Som et eksempel pa metoden kan det navnes, at Hegel arbejder ud fra bevidsthe-
den mellem subjektet og den verden som subjektet finder sig situeret i (3, 82ff). Verden,
som subjektet konfronteres med gennem tingene og genstandene i verden, relaterer sub-
jektet til gennem genstandsbevidstheden, bevidstheden om tingene og objekter, som er
noget andet, noget fremmed for individet. Subjektivitet forstas i genstandsbevidstheden
saledes som subjektets tilgang til verden. Verden kalder Hegel ogsa for det almene,
hvilket betegner den feelles (sociale) forestillingsverden, som subjektet (f.eks. med spro-
get) indgar i. Subjektet er allerede i verden, nar det erfarer noget, og subjektet kan sale-
des ikke begribe det bestemte, det partikuleere, som noget partikuleaert, men kun ud fra
det almene, som subjektet allerede er en del af. Den enkelte genstand (det bestemte), nar
den erfares, bliver saledes et eksempel eller udtryk for det almene, den verden, subjektet
er forbundet med forud for erfaringen. Saledes er viden (f.eks. om en genstand) altid
formidlet af en starre sammenhzng, det almene, indenfor hvilket subjektet har tilegnet
sig sin viden. En serlig klar fremstilling af objektets status og subjektets udbytte i erfa-

ringen, giver Hegel i et tilleeg til 84 i Retsfilosofien:

”Indem ich einen Gegenstand denke, mache ich ihn zum Gedanken und nehme
ihm das Sinnliche, ich mache ihn zu etwas, das wesentlich und unmittelbar das
Meinige ist: denn erst im Denken bin ich bei mir, erst das Begreifen ist das Durch-
bohren des Gegenstandes, der nicht mehr mir gegenubersteht und dem ich das
Eigene genommen habe, das er fiir sich gegen mich hatte. Wie Adam zu Eva sagt,
du bist Fleisch von meinem Fleisch und Bein von meinem Bein, so sagt der Geist,
dies ist Geist von meinem Geist, und die Fremdheit ist verschwunden... Ich ist
das Denken und ebenso das Allgemeine. Wenn ich Ich sage, so lasse ich darin je-
de Besonderheit fallen, den Charakter, das Naturell, die Kenntnisse, das Alter. Ich
ist ganz leer, punktuell, einfach, aber tétig in dieser Einfachheit. Das bunte Ge-
malde der Welt ist vor mir: ich stehe ihm gegeniber und hebe bei diesem Verhal-
ten den Gegensatz auf, mache diesen Inhalt zu dem meinigen. Ich ist in der Welt
zu Hause, wenn es sie kennt, noch mehr, wenn es sie begriffen hat* (7, 47 mine
kursiveringer).
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Citatet betoner det ejerforhold, som bevidstheden konstituerer: nar subjektet begriber
verden, bliver verden subjektets egen. Ved at begribe verden ophaver subjektet verdens
overforstaenhed og tilegner sig verden. Gennem taenkningen fratages objektet sin frem-
medhed, og gares til tanke, subjektets tanke.

Hvor citatet her bedst beskriver Hegels forstaelse af subjekt-objekt forholdet, sa
kan man sige om den metode, som introduceres i Feenomenologien, at den bedst beskri-
ves som en dynamisk selvudfoldende proces mellem forskellige stadier og positioner af
form og indhold. Bevidstheden er formen, og den gennem bevidstheden opnaede viden
er indholdet. Bevagelse opstar, fordi indholdet af en pageeldende form gentagne gange
viser sig inadaekvat med formen, og bevidstheden derfor ma korrigere sig selv. Bevidst-
hedens korrektion udvikler sig i stadier gennem formerne: bevidsthed (kap. I.-111.), selv-
bevidsthed (kap. 1V.), fornuft (kap. V.) og Geist (kap. V1.), foruden religion (kap. VII.)
og til sidst absolut viden (kap. VIIL.). Der er dermed tale om, at formen gennem denne
vekselvirkning til sidst indhenter indholdet, og den absolutte viden nas. Den absolutte
viden er ikke en fuld indsigt i alt, der kan vides, men som Pannenberg fomulerer det:
”die Form des philosophischen BewuRtseins als des in sich vollkommen reflektierten
Bewul3tseins, dessen Wahrheitsintention mit seinem Inhalt ibereinstimmt* (Pannenberg
1996, 260).

Subjektets selvbevidsthed, som indsigten i subjekt-objekt forholdet og dermed
subjektets langsomme haven-sig-over sin umiddelbarhed, kendetegner for Hegel den
historiske udvikling, som udviklingen af gudsforholdet i religionshistorien har foretaget.
Derfor har Feenomenologien et religionskapitel, der udfolder Feenomenologiens projekt
indenfor religionshistorien (3, 495). Hegel mener, at mennesket gennem religionen har
baret sine ypperligste forestillinger og dermed har udviklet sit forhold til det absolutte
gennem religionen. Hegels betoning af religionen indenfor Wissenschaft der Erfahrung
des BewuBtseins, vidner saledes om religionens betydning for de grundlaeggende for-
hold i den menneskelige bevidsthed, ogsa forholdet til verden (Jaeschke 1983, 60). Re-
ligionen har varetaget menneskets forhold til verden og naturen, subjekt-objekt forhol-
det, gennem en lang udvikling. F.eks. har mennesket i naturreligionen udviklet sit for-
hold til naturen som en formning af naturen og en indretning i naturen. Religionen har i
forestillingerne om kosmos varetaget menneskets indsigt i en stgrre sammenhang, i
Geist.
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I religionshistorien viser Hegel, hvorledes Geist har udviklet sig selv gennem
menneskets dannelse, som et selvsteendigt subjekt (Gud), der ser sig selv i menneskets
forestillinger og derigennem er kommet til stadig starre bevidsthed om sig selv. | dette
viser Hegel, at det ikke kun er mennesket, der er kommet til bevidsthed om den absolute
And, absolut viden, men ligeledes det absoluttes egen kommen-til-bevidsthed om sig
selv. ”Der sich selbst wissende Geist ist in der Religion unmittelbar sein eigenes reine
Selbstbewusstsein“ (3, 496). P4 samme made er der hele vejen gennem Fenomenologi-
ens udvikling foregaet noget bag om ryggen pa subjektet, nemlig, at Geist har udviklet
sig selv og er blevet absolut And. Fornuften, som har drevet udviklingen i subjekt-
objekt forholdet, viser sig at vaere mere end menneskets fornuftige aktivitet, nemlig en
selvsteendig magt, et subjekt, der ser sig selv i menneskets fornuftige tanker og indsigt i
verden. Fornuften selv star i de fornuftige tanker over for sig selv, og har saledes be-
vidstheden om sig selv, selvbevidstheden.

Selvbevidstheden ligger i subjekt-objekt forholdet og er indsigten i, at disse ikke
er adskilt, men indgar i en enhed indenfor sammenhangen. | bevidstheden har subjektet
saledes en position, som Hegel betegner hos sig (an sich). Dette er en position som sig
selv og ikke et forhold til sig selv. Subjektivitet betegner den strukturlighed, som er sub-
jekt-objekt relationen, subjektets relationelle grundvilkar. Det rette forhold til objektet
er det forhold, i hvilket subjektet kan have et forhold til sig selv. Gennem objektet skal
subjektet forholde sig til sig selv, veere for sig (fur sich). Saledes skal subjektet, i for-
hold til den farste position, farst komme uden for sig selv (auBer sich) og veere i det
andet. Selvbevidsthed har subjektet farst nar det gennem indsigten i sin egen subjektivi-
tet formar at sammenholde de to positioner hos og for sig (an und fiir sich) og saledes
opretholde eller baere enheden med objektet.

Selvbevidstheden, som ligger i enheden af subjektet og objektet, er Geist. Geist
udger nemlig relationen, forholdet mellem. | Geist har subjektet et forhold til sig selv,
savel som til andre subjekter og et forhold til verden. Den absolutte viden nar subjektet
saledes, nar det vinder indsigt i Geist og indsigt i selv at realisere Geist. Med selvbe-
vidstheden "huser” subjektet saledes det absolutte selv og bidrager til at forme sam-
menhangen i virkeligheden, ikke af egen vilje men ved fornuften.

Hegel forstar fornuften som magten til at forme verden og ser, hvorledes fornuf-

tens aktivitet i subjektet har formet subjektets verden. Den unge Hegel har et begreb om
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arbejde som en aktivitet, individet skal veere sig bevidst som sin egen. F.eks. yder et
menneske gennem rent fysisk arbejde en produktion, som er dets egen produktion
(Bukdahl 1996, 19). At forstad produktionen som sin egen, er for subjektet en bevidsthed
om sig selv, selvbevidsthed. Nar Hegel taler om at have hjemme i verden og forsta ver-
den som sin egen, sa harer det sammen med, at fornuften i subjekterne er den produkti-
ve magt, pa samme made som fysisk arbejde, f.eks. handvark, skaber og producerer
subjektets fornuft verden. Hvor den fysiske verden kan bestemmes ud fra sin fysik, sa
kan fornuften bestemme relationen i verden mellem subjektet og objektet, og det er i
relationen, at sammenhangen bestar. Igen, denne sammenhang er Geist.

Der findes flere kryptiske elementer, der kan og har givet anledning til misforsta-
elser af Hegels tanker netop omkring Geist-begrebet. En vigtig pointe hos Hegel er for-
nuftens dobbelte tilhgrsforhold. Subjektet er fornuftigt, eller har en fornuft. Men fornuf-
ten er i Hegels forstand ikke kun subjektets. Fornuften er ogsa sin egen og saledes selv-
steendig. Subjektet kan teenke fornuften, men det kan ikke @&ndre pa, hvad der er fornuf-
tigt. Saledes er fornuften, i Hegels forstaelse, en selvstendig starrelse, en magt, som
mennesket bruger til at forsta og saledes forme sin verden. Forstaelsen af fornuftens
egenhandighed eller selvstendighed er afgarende for forstaelse af Geist-begrebet. Sub-
jektets stadige brug og integration af fornuften i sin tilveerelse (gennem en dannelse)
opbygger sammenhangen, og er subjektets realisering og udfoldning af Geist. Geist,
som en verden opbygget af sammenhangende fornuftsrelationer, er ifalge Hegel den
sande virkelighed. | forstaelsen af denne sammenhang ser vi saledes Hegels metafysik.

2.1.3 Sandhed

En manglende indsigt i relationen til objektiviteten udger i Hegels forstaelse en frem-
medgarelse. Verden, som en verden af relationer, er subjektets eget produkt, men den
kan opleves objektiv, udefrakommende og fremmed. Viden om sammenhangen mellem
subjektet og verden er indsigten i, at verden er subjektets egen, subjektets eget produkt.
Enhed mellem subjekt og objekt opnas, fordi genkendeligheden, identifikationen af sub-
jektets egen produktion, objektet, vidner om subjektet selv, hvilket er selvbevidsthed.
Som allerede papeget, er denne enhed Geist. Geist betegner saledes den levende helhed,
som findes, nar subjekterne forstar, at de selv har frembragt deres verden. Enheden,

understreger Bukdahl, ligger ikke i fenomenerne, men i bevidstheden om dem (Bukdahl
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1996, 29). Sammenhzangen har subjektet med fornuften saledes selv produceret. Det
kraever ingen yderligere produktion at tilvejebringe enheden, det er et spgrgsmal om
bevidsthed (Bukdahl 1996, 26).

Hegels virkelighedsbegreb og sandhedsbegreb skal forstas inden for hans metafy-
sik. Saledes forstaet er det fornuften, der gennem subjektet former og frembringer sub-
stansen. Det varende er den virkelighed, som udgar fra subjektet. At forsta virkelighe-
den og substansen, indbefatter indsigten i subjektets — gennem fornuften — aktive rolle i
substansen. Substansen er derfor erkendelsen af den selvfrembragte sammenhang.

Hvordan kan Hegels spekulative virkelighedsbegreb bedst forstas? Det kan virke
sveert at applicere pd en hverdagsvirkelighed blandt almindelige mennesker, hvilket
skyldes, at Hegel omfortolker flere kendte ord, f.eks. substansen. Substansen er pa ingen
made noget fysisk (substantielt), men skal forstas spekulativt som virkelighedens *stof’.
Virkeligheden er en fornuftsvirkelighed, det er maden, hvorpa den menneskelige tanke-
virksomhed og den fysiske verden er forbundet pa og indlemmet i hinanden. Det, der
holder tingene sammen, mener Hegel, er fornuften, fordi mennesket med fornuften for-
holder sig til den ydre verden. Mennesket er tvunget til at forholde sig til denne ydre
verden, fordi mennesket som et subjekt med sin bevidsthed er rettet mod verden. Nar
mennesket (be)griber noget med tanken, opstar der saledes et forhold, og alle de for-
hold, som mennesket lever i, udger tilsammen subjektets verden. Subjektets bevidste
forhold til verden, og derigennem til sig selv, er Geist. Geist er derudover den verden
subjekterne har tilsammen, idet alle deres individuelle forhold muligger deres tilvaerelse
sammen. Man kunne saledes forsta Geistbegrebet som en kulturteori. Folkeand er ogsa
en af Hegels betegnelser. P4 denne méade bygger virkelighedens substans pa subjektets
aktive brug af fornuften. Substansen som fornuften, eller en tankemaessig substans kan
Hegel pa denne made betegne som sandheden.

Hvor Kant afskar det menneskelige subjekt fra virkeligheden, som den er, an sich,
begynder Hegel, som gennemgaet ovenfor, med at havde, at subjektet har tilgang til
virkeligheden, som den virkelig er, og at sandheden om virkeligheden allerede er hos
o0s. Det motto, der begrunder denne — i forhold til Kant — radikalt nye epistemologiske
position lyder: “das Wahre nicht als Substanz, sondern ebensosehr als Subjekt aufzufas-
sen und auszudriicken* (3, 23). Det nye er subjektet, eller rettere Hegels forstaelse af

subjektivitet. Nar Hegel havder, at sandheden ligeledes skal opfattes som subjekt og
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ikke alene som substans, sa skyldes dette, at Hegel forstar substans som sandheden om
virkeligheden. Hegel teenker ikke virkeligheden som en genstand, et faerdigt svar eller en
statisk viden, nar han taler om sandheden, men som den fornuftige sammenhang, der
ligger i sandhedens proces. Subjektet er aktivt involveret i virkeligheden og subjektet
kan derfor ikke afskares eller separeres, som en udenforstaende iagttager af virkelighe-
dens sammenhang. Nar fornuften tenker verden, skabes sammenhangen. Derfor er
sandheden det taenkte, den erkendte sammenhang.

Et vigtigt princip til forstaelse af Geist er princippet om at komme til sig selv — og-
sa forstaet som selvbevidsthed. Det er det behov, som subjektet marker i den umiddel-
bare fremmedhed. Det fremmede er noget ukendt, men det er noget, som subjektet alle-
rede er i forbindelse med. Fremmedhed overfor det andet hindrer selvbevidstheden og
betegner for subjektet derfor ligeledes en fremmedhed over for sig selv, en afskarethed
fra sig selv. Hegels forstaelse af Geist betoner dette behov for at komme til sig selv,
fordi Geist er i bevidsthedens overvindelse af det fremmede. Dette opnds gennem pro-
cessens ngdvendige gang over det fremmede, som indsigten i og saledes ophavelsen af
det fremmede. | Geist ser bevidstheden sig selv i det fremmede, som derigennem ikke
leengere er fremmed, men blot det andet, som subjektet forstar sig i sammenhaeng med
og saledes har sin selvbevidsthed gennem. Mere precist betegner Geist en kommen-til-
sig-selv i forholdet til det andet. Tilegnelse af sandheden, som er erkendelsen af virke-
ligheden og sammenhangen mellem de modsetninger subjektet umiddelbart ser i be-
tragtningen af objektet, seatter subjektet fri. Sandhed og frihed er i Hegels forstaelse

saledes forbundet. Fri er den, der kommer til sig selv gennem det andet.

2.1.4 Legemliggerelse og historicitet

Som individuelle baerere af viden om verden, er bevidsthederne forbundet i en enhed, en
enhed bestaende af det forhold, som de alle dels har til sig selv, dernast til hinanden og
derudover til deres feelles verden, en enhed i Geist. Geist kan ikke teenkes uden bevidst-
hederne. Geist legemliggares saledes af bevidsthederne, en legemliggarelse, der er ngd-
vendig, fordi Geist er i fornuften, der kun virker gennem bevidstheden. Bevidstheden er
saledes fornuftens nadvendige legemliggarelse.

Charles Taylor kalder i sit veerk om Hegel dette for the principle of necessary em-

bodiement (Taylor 1975, 83f). Taylor tager udgangspunkt i den menneskelige subjekti-
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vitet. Han udlaeegger Hegels subjektivitetsforstaelse vha. forholdet identitet og modsat-
ning. Taylor argumenterer for, at det teenkende, fornuftige subjekt kun kan eksistere
legemliggjort, i en levende krop.”> Taylor pépeger Hegels forstdelse for subjektets
grundvilkar som menneske: at veare fysisk legemliggjort bevidsthed, en enhed af sind og
krop. I dette grundvilkar, papeger Taylor, ligger der for subjektets selvforhold bade en
identifikation og en modsetning. Der er en umiddelbar identifikation med fornuften, der
foreligger i bevidstheden, og deroverfor ses det andet, som ikke er fornuften, men bare
legemliggarelse. Dette kalder Taylor for en splittelse mellem det, man kunne kalde dets
subjektive, fornuftsbaserede autonomi (kantiansk) og den gennem legemliggarelsen
erfarede afhengighed af den menneskelige natur. Der er pa ingen made tale om to ad-
skilte substanser i cartesiansk forstand, men alene erfaringen af, som subjekt, at veere
fysisk legemliggjort bevidsthed.

Dertil, skriver Taylor, kommer et andet grundvilkar: subjektet er historisk (Taylor
1975, 85f). Taylor fremhaver Hegels forstaelse af dette grundvilkar, der yder indflydel-
se pa alt, hvad subjektet oplever og gar. F.eks. er subjektets fornuft i udgangspunktet
ikke givet til fulde, men skal tilegnes og tilleeres. Derfor er subjektets splittelse mellem
fornuft og natur ogsa kun et udgangspunkt, som subjektet ifglge sin natur vil efterstreebe
at overvinde. Subjektet vil gennem erkendelse af den i naturen iboende fornuft og sam-
menhang, forsone sig med naturen, der derigennem ikke leengere ses som en modsat-
ning, men som et jevnbyrdigt udtryk for fornuften, som subjektet kan identificere sig
med. Der skal s at sige arbejdes med fornuften og fremarbejdes en dannelse, der gen-
nem udvikling hjeelper subjektet til stgrre viden om og derigennem forsoning med natu-
ren.

Principperne, som Taylor fremhaver, om legemliggarelse og historicitet, geelder
ogsa for Geist, som ligeledes bzrer pa subjektivitetsstrukturen. Geist har sin vearen —
eller er ”legemliggjort” — i bevidsthederne og udgares af relationerne, som subjektet har
til henholdsvis sig selv, de andre subjekter og en falles verden. Denne verden er det
almene (jf. 2.1.2). Individets deltagelse i det almene, i bogstaveligste forstand, kan ek-
semplificeres med Hegels analyse af samvittigheden (Gewissen). Samvittigheden er en

made, hvorpa subjektet opererer i verden, og hvorigennem subjektet ved at handle efter

> Taylor kalder dette treek hos Hegel for en overskridelse af den cartesianske subjektivitet, der teenkes
indenfor en substansdualisme, hvilket en sand efterfalger af Aristoteles som Hegel aldrig kan overtage,
fordi der séledes ikke ville veere overensstemmelse mellem taenken og veeren (Taylor 1975, 83).
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sin samvittighed forstar sig i overensstemmelse med andre, som ville handle pa samme
made (almen handlemade, skik og brug). Dermed legemligger eller konkretiserer indi-
videt det almene, det universelle, Geist i sig. Hegel fastslar yderligere, at Andens egent-
lige og afgerende legemliggarelse findes i sproget, som han ogsa kalder “das Dasein
des Geistes” (3, 478f). Med Taylors andet princip betyder dette, at Geist ikke er statisk
eksisterende, men, som vi sa i religionshistorien, udviklet gennem menneskets kultur,
som en del af en kulturel dannelse. Dette perspektiv, som senere skal belyses naermere
(3.2), danner grundlag for Hegels historiefilosofi, der netop analyserer Andens egen
historie og kommen-til-sig-selv i historien.

Dannelsesperspektivet udger procesteenkningen og maden hos Hegel, hvorpa han
kan gare op med faste former og dualismer og fremhave udvikling gennem dialektiske
beveagelser. Dannelse er pa ingen made tilfeeldig, men udgares af refleksionen over er-
faring. 1 Hegels forstaelse ligger der saledes en ngdvendig udvikling, fordi beveegelsen
forlgber efter logiske principper. Ligesom bevidsthedens udvikling i Feenomenologien
til absolut viden forlgber som en dialektisk gensidig og gentagende inadakvat bestem-
melse af henholdsvis form og indhold, sa drejer det sig i dannelsestanken om en dialek-
tisk bevaegelse pa et mere grundleeggende niveau, nemlig i logikken. Dannelse bliver
saledes fornuftens egen selvudfoldelse, som efter sine logiske principper udfoldes gen-
nem subjektets bevidsthed.

Det sandt vaerende er sdledes altid i beveaegelse, fordi det er en tilblivelse. Det lig-
ger i virkeligheden at virkeliggare sig, og pa den made langsomt at blive til og komme
til sig selv. Denne virkeliggarelse er en central pointe. Subjektets sggen og straeben efter
sandhed er i grunden virkelighedens made, hvorpa den virkeligger sig selv. Pa denne
made er sandhed og virkelighed i Hegels forstaelse forbundet. Idet subjektet forsoner
sig med objektiviteten, det andet, verden, konstitueres virkeligheden, som er sammen-
haengen i verden. Men det starter for det enkelte subjekt altid forud for subjektets strae-
ben, nemlig i den fornuft som subjektet dannes med. Fornuften er nemlig ikke statisk,
men ligeledes underlagt den historiske udvikling. Subjektet har saledes med fornuften
del i en universel dannelse, et stadie i historien, hvor det er givet bestemte muligheder
for at realisere Geist i sin umiddelbare og naturlige sggen efter sandhed. Jagten pa sand-
hed er dog stadig en del af kampen mod den fremmede verden, og kan ligeledes ikke

adskilles fra subjektets behov for identitet, behovet for at have hjemme i verden. Hvis
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disse processer skal forstas sammen, ma sandheden saledes inkludere subjektets identi-
tetsbestemmelse. Dette er et afgerende bindepunkt i Hegels system, og det er derfor
vigtig at forstd, hvorledes de fremstillede begreber og principper er sat sammen i Hegels
system. Til en belysning af dette punkt kan Hegels centrale formulering fra fortalen til

Feenomenologien fremhaves.

”Das Wahre ist das Ganze. Das Ganze aber ist nur das durch seine Entwicklung
sich vollendende Wesen. Es ist von dem Absoluten zu sagen, dal} es wesentlich
Resultat, dal es erst am Ende das ist, was es in Wahrheit ist; und hierin eben be-
steht seine Natur, Wirkliches, Subjekt oder Sichselbstwerden zu sein” (3, 24).

Citatet er centralt og baerer pa afgarende pointer til forstaelse af, hvordan Hegels filosofi
udvikler sine pointer. Udvikling og proces er de treek, som Hegel aflaeser af det absolut-
te, og han forstar det som sa afgagrende en del af det absoluttes vaesen og natur, at han
afviser ethvert krav om at preesentere sandheden alene som resultatet af udviklingen.
Sandheden er helheden, og helheden omfatter udviklingen; derfor er Feenomenologien
ikke preesentationen af resultater, men den ngdvendige, i sandheden implicitte proces og
selvudfoldelse, Sichselbstwerden.

Hegel illustrerer pointen, ”das Wahre ist das Ganze”, i fortalen til Feenomenologi-
en med en blomsterknop (3, 12), om hvilken man kunne havde, at den har sin virkelig-
hed eller identitet i blomsten. Men til sandheden om blomsten hgrer uadskilleligt udvik-
lingen helt fra knop-stadiet. Og selvom knoppen har méttet lide og brydes, for at blom-
sten kan springe ud, kan blomsten kun havde sin veeren og identitet gennem vaksten,
som er det Hegel ovenfor kalder ”das durch seine Entwicklung sich vollendende We-
sen”. Dette er tanken om organisk enhed i systemet: blomsten gennemspiller sine identi-
tetsmomenter, der tilsammen udger dens fulde identitet. Pa samme made giver indsigten
I Geist subjektet en indsigt i udfoldelsen af en stgrre identitet, en starre sammenhang, i
hvilken subjektet finder sig selv og saledes identificerer virkeligheden med sig selv.
Subjektets identitetsrealisering er en virkelighedsrealisering, en proces subjektet funda-
mentalt set er indskrevet i.

Sichselbstwerden er saledes en central del af det, der hos Hegel forstas under iden-
titet. At Hegel pa sa grundleeggende et plan har medtenkt dette princip, som et princip

ved virkeligheden og det absolutte selv, bliver herefter afgarende.
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2.2 Systemet

2.2.1 Metafysik og logik

Den fremstilling af virkeligheden, Hegel giver i fenomenologien, omfatter subjektets
bevidsthed som berer af det sandt veerende. Hegel udvikler bevidsthedens stadier og
straeben efter sandhed gennem selvbevidsthed, fornuft, Geist og religion frem til absolut
viden som virkeligheden i tanken. Dette er en position, hvor bevidsthed og genstand,
teenken og veeren ikke leengere udger nogen modsatning. Men i Hegels samlede vark er
det sidste ord om virkeligheden pa ingen made sagt. Hegel mener, at bevidsthedens rolle
for virkeligheden i egentlig forstand kun udger dennes umiddelbare "tilsynekomst” og
konkretion gennem den pa-begreb-bragte viden. Hegel videreudvikler dette forhold,
bevidsthedens rolle for virkeligheden, og fremstiller efter Feenomenologien den for be-
vidstheden tilgrundliggende indre natur, Logikken.

Den absolutte viden, som er den position, der opnas i Feenomenologien, muligger
Hegels egentlige startposition pa sit metafysiske system. Hegel skriver i det farste for-
ord til den farste udgave af Logikken, at Logikken er den sande metafysik. Hvor Fee-
nomenologien fremstillede bevidstheden som det absoluttes udtryk og fremtraeden, sa
behandler Hegel i Logikken det egentlig begrebslige og derved i sit vaesen fornuftige
absolutte (5, 17). | Logikken settes virkelighedens indre principper og logiske struktu-
rer og bevaegelser pa begreb. Disse grundbegreber gaelder virkeligheden, og intet i He-
gels samlede veerk tilskrives nogen virkelighed, uden at det aftegner den i Logikken
klarlagte struktur. Pa denne made skal Hegels Logik forstas som fremstillingen af de
ontologiske bestemmelser, altsd som en metafysik.

Den ovenfor givne skildring (2.1) af, hvorledes Hegel ser virkeligheden som
sammenhang, spiller en afgarende rolle for Hegels begrebsfremstilling og metode i Lo-
gikken.® Han opdeler alle grundbegreberne i tre bager, om henholdsvis véaren, vasenet,
og begrebet. | sin kategoriske opstilling af begreber formar han gennem sin metode at
pavise virkelighedens sammenhang. Hegel viser, hvorledes hver eneste begrebsbe-

stemmelse er ngdvendig og samtidig utilstreekkelig. Utilstreekkeligheden bestar i at be-

® Den falgende fremstilling af Logikken og Encyklopadien, systemets opbygning, bygger i store treek p&
artiklen om Hegel fra Politikkens filosofileksiskon (Libcke 1983, 170).
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grebet, f.eks. veren, for sig selv fremstar ensidigt. Begrebet lever i sig selv ikke op til
sig selv. Det kan ikke alene bestemme, hvad det virkeligt er (jf. identitetsbestemmel-
sen). Nar Hegel sa fremstiller begrebet som en fast starrelse, fremgar ensidigheden, og
begrebet fares over i sin modsatte bestemmelse, sin ngdvendige (bestemte) negation, i
dette eksempel: intet. Begrebet berer saledes i sig pa en modsetning, der forstaet som
et moment i en beveegelse, kan indga i en starre struktur, en fornuftsstruktur. Bevagel-
sen i denne fornuftsstruktur er virkelighedens sammenhangende helhed. Hegel forstar
modbegrebet som en negation, men fordi modbegrebet er bestemt og nedvendigt kan
begreberne (vaeren og intet) siges sammen at udgare en enhed. Dette er princippet om
den bestemte negation.

Logikken hgrer til blandt filosofihistoriens sveereste veerker, hvilket kan ses i
manglen pd kommentarvarker. Men princippet om negation, for at blive ved det, er en
bevagelse, der er vigtig at forsta. Hegel arbejder med modsztninger indenfor den tanke,
at enhed indeholder modsatning, negation. Andre filosoffer har pragvet at fremstille teo-
rier om dualismer og paradokser og givet bud pa modsztningens veasen; Hegel holder
fast pa, at modsatninger skal forstas i deres enhed, ikke en enhed man tillegger dem,
men en enhed de barer pa i sig selv.

Hvor de to farste bager af Logikken, om veeren og vaesen, omhandler en virkelig-
hedsbestemmelse, der forener det ydre og det indre forstdet som vasenet, der kommer
til syne i eksistensen (vaeren), sa bidrager den tredje bog om begrebet, med at begrunde
subjektiviteten indenfor Logikken. Virkeligheden bestemmes ud fra begrebet med det
treek, at virkeligheden er noget, der virkeligger sig. At virkeliggere sig forstar Hegel
som det, at blive sig selv eller at opfylde sig selv. Det vil sige, at der i virkeligheden er
et selv, forstaet som et subjekt. Dette kan Hegel sige, fordi en fornuft, der opfylder sig
selv, er en fornuft, der begriber og forholder sig til sig selv og dermed besidder selvbe-
vidsthed. Fornuft, som virkelighed, implicerer dermed selvbevidsthed. Til virkeligheden
herer saledes teenkning af fornuften. Subjektet, der teenker (hvilket er fornuftens selvbe-
vidsthed, fornuften, som selv er et subjekt), er den struktur, virkeligheden virkeliggares
efter. Dette kalder Hegel for begrebet, hvilket betyder, at begrebet er fornuften som et
subjekt, et subjekt, der former virkeligheden. Hegel sammenfatter denne virkeliggarel-

sesproces i betegnelsen idéen, betegnelsen for fornuften, der former verden som en
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sammenhangende, fornuftig enhed (fornuftsstruktur), som selvfrembragt, virkeliggjort
fornuft.

Hegels system er fremstillingen af, hvorledes fornuftsstrukturen (idéen), kommer
til udtryk og til syne i verden, i naturen, historien, samfundet, religion etc. Dermed er
Hegels samlede system et forsgg pa at vise, hvorledes virkeligheden vitterligt hanger
sammen. Virkeligheden er saledes et udtryk for den samme fornuft, der har udfoldet sig

pa mangfoldige mader.

2.2.2 Systemstrukturen

| Encyklopadien organiserer Hegel sit system. Varket var ment som en handbog, der
skulle ledsage og hjelpe tilhgrende ved hans foreleesninger. Derfor gentages og gen-
formuleres de centrale pointer fra hans hovedverker i paragrafform. Veerket udkom i
forste udgave i arene 1812-1816 og bestar i sin farste del af en forkortet version af Lo-
gikken (Den lille logik). De to efterfglgende dele i veerkets tre-deling er henholdsvis
Naturfilosofien og Geist-filosofien.

I Naturfilosofien behandler Hegel idéen uden for sig selv. Fornuften mangler i Na-
turfilosofien sin selvbevidsthed og eksisterer dermed kun i ydre fremmed skikkelse. Det
er forst i Geist-filosofien, at fornuften i form af begrebet fornuft, Geist, kommer tilbage
til sig selv og saledes begriber sig selv. Geist-filosofien betegner derved fornuftens
selvbevidsthed gennem subjektets bevidsthed og fornuftige tankevirksomhed. Pa denne
made har fornuften i sin selvfrembringelse (gennem subjekterne) skabt individernes
feelles verden, en verden, det fornuftige subjekt ideelt set er hjemme i og kan identifice-
re sig med.

Hegel deler inden for Andens odyssé Geist-filosofien op i henholdsvis: subjektiv,
objektiv og absolut And. Den subjektive And omhandler det teenkende subjekt, der med
en sj&l, en bevidsthed og en vilje bestemmer sig selv og dermed er frit. Det er denne
indre frihed, som det teenkende subjekt i den objektive And forsager at realisere i den
ydre, samfundsmassige verden. Pa dette plan er Geist den sedelighed, mennesket er
feelles om, legemliggjort i samfundets institutioner og organisationsformer — overordnet
set i staten. Verdenshistorien udspiller, ifalge Hegel, forholdet mellem staterne, og vi-

ser, hvorledes Geist er kommet til udtryk i en historisk formet verden. Dette forhold
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baerer pa sammenhangen, som Hegel i de historiefilosofiske foreleesninger kalder Welt-
geist. Geist star som objektiv And over for en realitet, den selv har formet.

Med den absolutte And betegner Hegel Geist, der nu alene stér over for sig selv
og henholdsvis anskuer (gennem kunsten), forestiller (gennem religionen) og tenker
(gennem filosofien) sig selv som det absolutte. Systemet er dermed naet til enden, i og
med at Anden er néet til fuld vished om og opfyldelse af sig selv i sin selvfrembringelse

af sig selv som fornuft, og Geist er som absolut And séledes identisk med sig selv.
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[11. Frihed, fornuft og virkelighed

Hegels praktiske filosofi er i organiseringen af systemet den objektive And. Centralt stir
her Retsfilosofien, som behandler staten og de ydre samfundsmaessige forhold i Geist-
filosofien. Overgangen fra subjektiv til objektiv And er ikke skarp i og med, at forholdet
mellem subjektet og den objektive verden, som subjektet lever igennem, er dialektisk
bestemt og saledes udger et vigtigt element i subjektets identitetsbestemmelse.

Hegels analyse af det moderne samfund, og sarligt modernitetens betingelser for
det identitetssagende subjektet, peger bl.a. pa en identifikationskrise. Subjektet kan ikke
identificere sig med det omgivende samfund, det kan ikke kalde det sit eget. Ifalge
Rozsa’s Hegel-udlegning bestar denne krise i, at muligheden for subjektiv selv-
bestemmelse og grundlaget for en autentisk livsfarelse ikke foreligger i det saedelige
samfund (R6zsa 2005, 149). Ogsa Bukdahl betoner, at samfundet af det autonome sub-
jekt opfattes som en fastlast, fremmed og autoritzer offentlighed (Bukdahl 1996, 18f).
Samfundet er ikke den statte for det autonome subjekt, som det har brug for. Subjektets
afhaengighed af den samfundsmassige offentlighed formulerer Hegel pa falgende made:

”Das einfache Verhalten des unbefangenen Gemiutes ist, sich mit zutrauensvoller
Uberzeugung an die 6ffentlich bekannte Wahrheit zu halten und auf diese feste
Grundlage seine Handlungsweise und feste Stellung im Leben zu bauen. Gegen
dieses einfache Verhalten tut sich etwa schon die vermeinte Schwierigkeit auf,
wie aus den unendlich verschiedenen Meinungen sich das, was darin das allge-
mein Anerkannte und Gultige sei, unterscheiden und herausfinden lasse; und man
kann diese Verlegenheit leicht flr einen rechten und wahrhaften Ernst um die Sa-
che nehmen” (7, 14).

Hegels system peger mod en lgsningsmodel, der skal sikre individet diese feste Grund-
lage seine Handlungsweise und feste Stellung im Leben”. Det drejer sig om i sin ver-
den, i den objektive orden, at finde og have et grundlag for sin identitet og sin livsfarel-
se som individ. Hegel ser saledes subjektets behov for i samfundet at komme til indsigt i
den levende enhed, som omfatter samfundets borgere og udger den objektive orden.
Misforholdet mellem samfundets institutionelle indretning som en objektiv formation
og det selv-bestemmende subjekt er splittelsen, der bevirker fremmedgerelsen i det mo-
derne, og fratager individet muligheden for at fgle sig hjemme i sin verden og at bygge

sin "feste Stellung im Leben”.

28



Frihed, fornuft og virkelighed

Subjektets krav om at kunne opbygge og bevare sin identitet i den objektive orden
skyldes det grundleeggende behov for at indrette sig i naturen og i den verden, subjektet
skal kunne kalde sin egen. Splittelsen skyldes yderligere treek ved moderniteten, som
bl.a. gennem oplysningen gjorde op med de klassiske enhedsstiftende og identitetsska-
bende faktorer, sa som religion og den dertilhgrende metafysiske tradition. Gennem
moralisering og rationalisering blev gudsforholdet frataget muligheden for at veere en
identitetssikrende instans for det moderne subjekt.” Til diagnosticering af de moderne
vilkar hgrer saledes den subjektive selvbestemmelse, autonomien, hvilket er subjektets
dannelse ud af sin samfundsindretning, der gennem de fastholdte former gar livet traengt
for det moderne individ (Bukdahl 1996, 18). Det er skiftet fra en verdensforstaelse, hvor
individet var bestemt af en kosmisk orden, der pa forhand tildelte individet en plads i
verden, til den moderne verdensforstaelse eller snarere selv-forstaelse, hvor individet
bestemmer sig selv. Descartes’ cogito havde netop understattet denne epistemologiske
vending, hvor subjektet var det eneste sikre holdepunkt og alt andet udenfor, den ydre
verden, Gud og kosmos, blev sat i tvivl (Taylor 1975, 6). Bl.a. autonomien selv har for-
anlediget den forestilling om, at subjektet kan bestemme sig selv uafhangigt af sin ver-
den. Negligeringen af disse menneskelige grundvilkar, afhengigheden af at vere
hjemme i en verden, har i det moderne saledes indhentet subjektet og stiller sig nu som
et krav om et autentisk liv og derigennem en "feste Stellung im Lebem”.

Det er forholdet til virkeligheden som problemfelt, som Hegels analyser og diag-
nosticering af det moderne subjekt peger pa. Hegels praktiske filosofi kan i den sam-
menhang ses som en behandling af subjektets forhold til virkeligheden, forstaet som en
korrektur af subjektets indstilling overfor den objektive orden i det moderne samfund.
Som en lgsning pa misforholdet peger Hegel pa en forsoning gennem en fornuftig ind-
sigt i den virkelighed, som institutionerne beerer pa — en indsigt, som skal korrigere sub-
jektets indstilling overfor og hele forhold til virkeligheden. Denne virkelighedsforso-
ning vedrgrer subjektets eksistentielle verden, fordi subjektet lever gennem den objekti-
ve orden og kun relaterer og har bevidstheden om sig selv gennem de objektive institu-
tioner og de andre medborgere. Det er selvbevidstheden, som skal baere identiteten, og

7 Jaeschke understreger i sin fremstilling, at det uendelige subjekt (Geist) selv er aktaren, der i den mo-

derne epoke afkraever en ”"Entzauberung der Welt” (Jaeschke 2004, 185). Dette aspekt ma give sig selv i
en helhedstaenkning som Hegels, der for sa vidt skal legitimere en sékaldt ”krise” i et sammenhangende
system. Dermed sagt, at krisen dybest set er legitimeret af systemet, selvom den af det moderne subjekt
stadig opleves som en udefrakommende identitetsproblematisering.
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selvbevidstheden, som i krisen er udsat, en selvbevidsthed, som subjektet kun har gen-
nem forholdet til det andet — i den objektive And: samfundet.

Svaret pa dette misforhold finder Hegel i filosofien og derigennem videnskaben,
som gives opgaven at vinde den indsigt i virkeligheden, som kan genoprette forholdet.
Virkelighedsforsoningen skal nas gennem en dannelse af subjektet, der gennem fornuf-
tig indsigt og den rette indstilling over for virkeligheden skal finde sig selv i et samfund,
det med rette kan kalde sit eget. Subjektet skal forsta sig selv som en, der hgrer hjemme
I virkeligheden, ved at tage del i virkeligheden. Dette forhold til virkeligheden er en
realisering af den subjektive frihed, ikke uafhaengigt af den objektive verden, men gen-
nem den objektive verden. Gennem den fornuftige indsigt i virkeligheden, vil subjektet
ikke leengere finde noget fremmed. Virkeligheden erkendes som en sammenhang, som
subjektet finder sig selv i og intet fremmed. Subjektet kan i det forhold realisere sin
egen identitet og er dermed fri. Gennem den fornuftige indsigt vil der ikke vare noget
tilbage, i hvilket subjektet ikke kan se og realisere sig selv. Pa denne made udger sub-
jektets identifikation og forsoning med sin verden, den objektive samfundsorden, reali-

seringen af den subjektive frihed.

3.1 Virkelighedsforsoningen

Fortalen til Retsfilosofien tematiserer behovet for den fornuftige indsigt i virkeligheden.
| fortalen stilles den filosofiske erkendelse over for to forpligtelser. Den ene forpligtelse
gar pa fornuften. Hegel kalder filosofien for “das Ergriinden des Verninftigen” (7, 24).
Den anden forpligtelse er rettet mod det givne, forstaet som det nuveerende og det virke-
lige, ”das Erfassen des Gegenwartigen und Wirklichen, nicht das Aufstellen eines Jen-
seitigen“ (ibid.). Idealer og utopier er ikke narvarende og virkelige.® Tingenes tilstand,
det givne, er nervaerende og virkeligt. Altsa skal Hegels egen filosofi heller ikke ses
som et bud pa, hvordan virkeligheden burde veere (eines Jenseitigen), men derimod som
teorien om, hvordan virkeligheden, det givne, skal erkendes eller forstas. Hvis man hos

Hegel overhovedet vil tale om et ideal, sa bestar dette i, hvorledes virkeligheden bar

8 N&r Hegel her omtaler noget hinsides s& skyldes det en kritik af idealer og utopier. Hegel gnsker at befri
filosofien for den forestilling, som f.eks. Platons Staten giver udtryk for, nemlig, at filosofien skal lede
samfundet med fornuftige tanker og ideer. Det er ikke filosofiens opgave, siger Hegel (7, 26).
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forstas (7, 26). Pointen er, at Hegel forstar fornuften som subjektets evne til at forsta
virkeligheden, en virkelighed som i sig selv barer en fornuftig form.

Forholdet mellem fornuft og virkelighed formulerer Hegel med den bergmte og
berygtede s&tning: ”"Was vernlnftig ist, das ist wirklich; und was wirklich ist, das ist
vernunftig” (7, 24). Dobbeltsetningen (das Doppelsatz), som satningen kaldes, har gi-
vet anledning til megen forvirring og misforstaelse hos lasere, der troede, at s&tningen,
som slar identiteten mellem fornuft og virkelighed fast, kunne forstas pa baggrund af
setningen alene. Den umiddelbare laesning, der ikke tager hensyn til Hegels begrebsbe-
stemmelser begar ofte fejl i at tro, at det virkelige og det givne (eksisterende) er det
samme. Det er det pa afgerende vis ikke.” Hegel siger, at det virkelige skal erkendes i
det givne (eksisterende), men ikke at det faktuelt eksisterende i sig selv er det virkelige.
Det er en afgerende pointe, at virkeligheden er den rette forstaelse af det eksisterende,
det givne. Det afgarende for at forsta begrebernes interne relation er at adskille hvad og
hvor. Hvad, der skal forstas, er den fornuftige virkelighed, og hvor den er, er i det givne
her og nu. Fornuften i det givne er virkelighedens form, og det er virkelighedens fornuf-
tige form, der gar at subjektet kan forsta virkeligheden. Som tidligere pointeret er for-
nuften en magt til at skabe og forme virkeligheden, som saledes kan erkendes af det
fornuftige subjekt.

At erkende fornuften her — i det givne — og nu — i samtiden — er en indsigt, der til-
vejebringer forsoningen med virkeligheden. Hegel forstar selve indsigten i virkelighe-
den som subjektets forstaelse af sig selv i en sammenhangende virkelighed. Hegel kal-
der indsigten en forsoning, fordi det er indsigten i en sammenhang, som subjektet op-
dager selv at indgd i. Subjektets opgave, en grundleeggende eksistentiel opgave om at
konstituere sin identitet og dermed et grundlag for en fornuftig livsfarelse, bestar i at
finde sig selv i sammenhangen, i virkeligheden. Denne pointe fremstiller Hegel i fal-

gende citat:

”Die Vernunft als die Rose im Kreuze der Gegenwart zu erkennen und damit die-
ser sich zu erfreuen, diese vernunftige Einsicht ist die Versohnung mit der Wirk-
lichkeit, welche die Philosophie denen gewéhrt, an die einmal die innere Anforde-

% Hegel henviser selv til, hvorledes satningen skal forstas i §6 i Encyklopadien: ” Wenn aber ich von
Wirklichkeit gesprochen habe, so ware von selbst daran zu denken, in welchem Sinne ich diesen Aus-
druck gebrauche, da ich in einer ausfthrlichen Logik auch die Wirklichkeit abgehandelt und sie nicht nur
sogleich von dem Zufélligen, was doch auch Existenz hat, sondern ndher von Dasein, Existenz und ande-
ren Bestimmungen genau unterschieden habe” (8, 48).
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rung ergangen ist, zu begreifen und in dem, was substantiell ist, ebenso die sub-
jektive Freiheit zu erhalten sowie mit der subjektiven Freiheit nicht in einem Be-
sonderen und Zufalligen, sondern in dem, was an und fir sich ist, zu stehen.” (7,
26f).

Citatet kan opdeles i tre dele: (1.) At forsta fornuften som rosen i nutidens kors, (2.)
denne fornuftige indsigt er forsoningen med virkeligheden, og (3.) derigennem skal man
bevare den subjektive frined, og have den, ikke pa en tilfeeldig made, men i det, der er i
og for sig.

1. Metaforen er rettet mod fornuften og maden fornuften skal erkendes pa. Fornuf-
ten, siger Hegel, skal erkendes som rosen i nutidens kors. Hegels brug af religigse meta-
forer i en (umiddelbart set) ikke-religigs kontekst, bunder i, at Hegel i grunden ikke de-
ler tingene op i1 religigse og ikke-religigse kategorier. Hegels system legitimerer sam-
menhzange pa tveers af mulige opdelinger. Derfor tillader Hegel sig at bruge religigse
metaforer, ligesom forsoningstemaet hos Hegel ikke udelukkende er bundet til en reli-
gigs forsoning i klassisk forstand, men snarere omhandler forstaelsen af det, forsonin-
gen i virkeligheden er (Stewart 2003, 391f). Hegel naevner Luther kort efter citatet i
fortalen, hvori metaforen bringes: "Was Luther als Glauben im Gefiihl und im Zeugnis
des Geistes begonnen, es ist dasselbe, was der weiterhin gereifte Geist im Begriffe zu
fassen und so in der Gegenwart sich zu befreien und dadurch in ihr sich zu finden be-
strebt ist” (7, 27). | citatet ses det, hvorledes Hegel ser virkelighedsforsoningen i for-
leengelse af Luthers leere. Han peger direkte pa troen i falelsen, og siger dermed, at hvad
Luther startede, er det, som Anden videre straeber efter — ikke i troen, men i begreber at
forsta og derigennem at befri og finde sig selv. Rosen i nutidens kors, viser os, ikke i
begreber, men i den religigse forestillings sprog, metaforen, hvordan fornuften skal for-
stas og begribes (8, 23f).

I korstanken rummer de kristne forestillinger et potentiale, der kan bevirke virke-
lighedsforsoningen for det moderne subjekt. Hegel modstiller ikke de kristne forestillin-
ger med fornuften, men peger pa fornuften i dem, pa den fornuft, som har fundet sin
udfoldelse i dem. Disse forestillinger har baret pa en fornuftig indsigt i virkeligheden,
der skal omszttes i begreber. Rosen, som et symbol pa karligheden, kan siges at henvi-
se til den keerlighed, der ligger i korstanken, den kearlighed, med hvilken Gud elskede
verden, da han udtgmte og mistede sig selv og aflagde sig sin uendelighed, for at finde
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sig selv i det andet. Det bliver dermed et spgrgsmal om i korset at se den sammenhzang,
som Kkorset indgar i, og det der i korset gar ud over korset selv, udover det umiddelbare;
at se den forsoning, der far sit udtryk i korset: Guds forsoning med verden.

Den guddommelige kerlighed, som kan bere alle forskelle, og som har faet sit
hgjeste udtryk i korsbegivenheden, er et billede pa den fornuftige indsigt, der ligeledes
skal baere alle forskelle og modsatninger (Peperzak 1987, 109; Stewart 2003, 391). Som
naevnt, er den fornuftige indsigt indsigten i en sammenhangende virkelighed. Den keer-
lighed, Gud viste mennesket pa korset, baerer pa en forsoning, der ikke er jenseitig, men
netop en forsoning, der kan gribes og udfoldes her og nu (Rézsa 2005, 248f). Den krist-
ne forsoning viser sig at veere mere end som sa; den har en allerede indtruffet forsoning
(Guds forsoning med verden) og en forsoning, der fgrst gennem den fornuftige indsigt i
dette forsoner subjektet med virkeligheden.

2. Den fornuftige indsigt tilvejebringer et forhold, et ret forhold. Som naevnt, er
identifikationskrisen forskyldt af misforholdet mellem subjektet og den objektive orden.
Hegel ser, at tingene gensidigt haenger sammen, og at misforholdet i grunden er misfor-
staelsen af forholdet. Den rette forstdelse af forholdet er forsoningen. Der skal ikke
andres pa det givne, samfundet eller revolutioneres pa formerne. Den fornuftige indsigt
viser, at virkeligheden ikke ”bare” er objektiv og fremmed. | virkeligheden finder sub-
jektet gennem den fornuftige indsigt sig selv i sammenhangen og indser derved, hvor-
dan subjektet og objektet haenger sammen. Subjektet finder ud af, hvilken rolle det selv
spiller i realiseringen af virkeligheden. Objektiviteten, som var over for subjektet som
noget fremmed, indses at vaere en objektivitet, som subjektet er i. Stewart formulerer
denne pointe saledes: It allows one to see beyond the surface of an apparently foreign
or alien reality and to reach a true understanding of one’s unity with it” (Stewart 2003,
391).

3. | det rette forhold til virkeligheden, en indstilling over for virkeligheden besta-
ende af en fornuftig indsigt i virkeligheden, vil den objektive verden ikke lengere vaere
fremmed og overgribende, og en verden, som individet af afmagt mister sig selv igen-
nem. Men den vil vise sig som subjektets egen verden, og saledes vare en “feste Stel-
lung im Leben”. Den fornuftige indsigt vil ophaeve alt som fremmed, og subjektet kan
(be)gribe verden, en verden, som det dermed er fri i. Den subjektive frihed er den frihed

som vindes i virkelighedsforsoningen, ikke gennem en tilfeeldig og provisorisk indsigt,
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men gennem en fornuftig indsigt i det, der er i og for sig, og saledes en indsigt i Geist.
Andens selvbevidsthed, Andens i-og-for-sig-vaeren, er virkeligheden, i hvilken den sub-

jektive frihed realiseres.

Hvad angar dobbeltsaetningen har Theunissen bidraget til at belyse, hvordan Hegel selv
leeser og referer til das Doppelsatz uden for retsfilosofien ved at henvise til veerket af
Franz Rosenzweig: Hegel und der Stat (Theunissen 1970a, 25). Rosenzweig kommente-
rer konteksten for das Doppelsatz og fremhaver, at Hegel er midt i en kommentar om
Platon’s stat og den tids samfund, hvorefter Hegel indskyder das Doppelsatz. Rosen-
zweig leeser dermed satningen, som betegnende en tilstand, der er historisk indtruffet.
Det fornuftige har ikke altid vaeret virkeligt, og det virkelige har ikke altid veeret fornuf-
tigt. Det skyldes en historisk begivenhed, som indtradte efter den graeske bystat, i et
samfund som var det eneste, der kunne fostre denne historiske begivenhed.

“Nicht Gberhaupt und seit ewig hat das gegolten, sondern es gilt, seit es durch das
Christentum im Gedanken des Gottesreichs auf Erden zur sittlichen Forderung
und zum Maltab aller menschlichen Einrichtungen wurde. Seitdem aber gilt es
wirklich, und weil fir den Handelnden die Aufgabe feststeht, die Vernunft in der
Welt auszuwirken, so steht — seitdem! — das Erkennen vor der Aufgabe, die — seit-
dem gewordene! — Wirklichkeit daraufhin zu untersuchen, wie die Vernunft sich
in ihr ausgewirkt habe. Nur weil das Verninftige wirklich geworden ist - Grund-
satz der Tat —, nur deshalb ist nun — Grundsatz des Erkennens — das Wirkliche
vernunftig” (Rosenzweig citeret fra Theunissen 1970a, 25f).

Kernen i Rosenzweigs og med ham Theunissens laesning er, at fornuften er udfoldet i en
historisk verden, hvor substansen har taget form gennem udviklingen af det menneske-
lige subjekt. I denne proces er de afgarende fornuftige principper blevet konkretiseret
fra deres ubestemte form ved en historisk begivenhed: kristendommen. | det kristne
evangelium, som er fornuftigt, ligger et bud om at handle fornuftigt, og dermed at
udbrede fornuften i verden. Med kristendommen kom de handlingsprincipper for sub-
jektet, efter hvilke fornuften gennem arhundreder er blevet udgvet i samfundet og i det
givne (Grundsatz der Tat). Netop fordi fornuften er blevet konkretiseret og materialise-
ret gennem det kristne subjekt, kan indsigten i det fornuftige nas (Grundsatz des Erken-
nens). Fornuften er i det givne. Den har ikke altid veeret der i konkret form, men den

findes der, og det er virkeligheden.
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Rosenzweigs seitdem betegner saledes en forsoning, der allerede har fundet sted i
historien. Gud blev menneske. Kristendommen barer pa budskabet om, at fornuften
kom ind i verden. Der er saledes gaet en forsoning forud for subjektets virkelighedsfor-
soning. Den fornuftige virkelighed, som Hegel omtaler, betegner den historiske begi-
venhed, at Gud forsonede sig med verden. | det ser Hegel princippet for virkeligheden,
som et frg, saet i verden, nemlig fornuften. Og saledes har fornuften udviklet og formet
verden, og den virkelighed, som subjektet har for sig, er pa denne made en fornuftigt
formet virkelighed, som det fornuftige subjekt kan erkende.

Substansen er det almene, den fornuftige virkelighed og det, der i staten har faet
sit objektive udtryk i statens love og institutioner. Det almene er nermere betegnet den
virkelighedsinstans, som subjektet skal forsone sig med, en forsoning gennem indsigten
I, at subjektet selv med fornuften har givet det almene sin form. | slutningen af Retsfilo-
sofien vender Hegel sig derfor mod historien — et led i behandlingen af forholdene mel-
lem stat, religion og filosofi. Han beskriver derfra, hvorledes virkeligheden gennem
kunstens billeder, religionens felelse og forestillinger og filosofiens rene, frie tanke har

taget form som den almene And, som er verdenshistoriens virkelighed.

”Das Element des Daseins des allgemeinen Geistes, welches in der Kunst An-
schauung und Bild, in der Religion Geflihl und Vorstellung, in der Philosophie der
reine, freie Gedanke ist, ist in der Weltgeschichte die geistige Wirklichkeit in ih-
rem ganzen Umfange von Innerlichkeit und AuRerlichkeit” (7, 503).

Verdenshistorien udger saledes den processuelle udvikling af verdensanden, som gen-
nem stadier af konkretisering i staternes almenhed har udfoldet sit vaesen frem mod sta-

dig staerre fuldendelse.

3.2 Geist og historien

Jeg har indtil nu skitseret to subjekter, det ene karakteriseret som det uendelige subjekt,
fornuften, det andet karakteriseret som det endelige subjekt, mennesket. Forholdet og
udviklingen mellem disse to positioner spiller fortsat en stor rolle i de historiefilosofiske
forelaesninger. Det endelige subjekt, mennesket, beerer i sit vaesens fornuft pa evnen til
at teenke den uendelige fornuft, en teenkning, der udger fornuftens egen selvbevidsthed.

Gennem denne tenkning af den uendelige fornuft, som det endelige subjekt finder som

35



Frederik Mortensen

formerne i den endelige verden, formar det endelige subjekt i sin negation (uendelighe-
den) at have sig over sin egen endelighed og pa denne made realisere enheden mellem
det endelige og det uendelige. Dette treek udger den grundleeggende beveegelse i histori-
en, den konstante forsoning af det endelige og det uendelige.

Hegel teenker menneskets naturtilstand som en tilstand af ufrihed. De historiefilo-
sofiske forelaesningers behandling af forholdet frihed og afheéengighed har sin grund i
Hegels forstaelse af menneskets historie som menneskets stigende tilegnelse af frihed
og dermed menneskets fornuftige dannelse ud af naturtilstanden. Historien som “der
Fortschritt im Bewul3tsein der Freiheit* (12, 32) er den objektive realisering (i staterne)
af den subjektive frihed, som ifalge Hegel kom med kristendommens frihedsbegreb™® og
er klarest formuleret af Luther. Den objektive realisering af den subjektive frihed har
fundet sted i den moderne forfatningsstat, som er "toppen” af verdenshistoriens udvik-
ling (Pannenberg 1996, 269). Historien er saledes staternes historie, fordi fornuften, som
papeget ovenfor, har sin objektive form i den fornuftige stat, hvor den subjektive frihed

realiseres ved at subjektet adlyder de fornuftige selvfrembragte love.

”Der Staat ist die gottliche Idee, wie sie auf Erden vorhanden ist. Er ist so der na-
her bestimmte Gegenstand der Weltgeschichte tberhaupt, worin die Freiheit ihre
Objektivitat erhalt und in dem Genusse dieser Objektivitat lebt. Denn das Gesetz
ist die Objektivitat des Geistes und der Wille in seiner Wahrheit; und nur der Wil-
le, der dem Gesetze gehorcht, ist frei, denn er gehorcht sich selbst und ist bei sich
selbst und frei* (12, 57).

Som citatet beskriver, er det ikke mennesket, der er subjekt i historien, men Geist, idet
Geist udfolder sig i den menneskelige vilje. Pa den made kan det siges, at historien ud-
foldes som en vekselvirkning mellem Andens tre former: den subjektive, den objektive
og den absolutte And.

I de historiefilosofiske forelaesninger opstiller Hegel sine analyser af de historiske
samfund, som Geist i historiens epoker har taget form i og er kommet til udtryk igen-
nem. Volksgeist kalder Hegel den almenbestemmelse, der kendetegner et folk, og det er
ud fra den, at Hegel bedemmer fornuften i et givent folkeslag. En hel raekke kulturer har
i historien séledes konkretiseret Andens udvikling, der i sin overordnede historiske be-
stemmelse, die Weltgeist, har vundet stgrre og starre indsigt i sig selv, selvbevidsthed.

1% 1fglge Hegel laerte mennesket med kristendommen at ethvert menneske er frit (12, 31).
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Nar Hegel i de historiefilosofiske forelaesninger teenker historien ud fra en konkre-
tisering af Geist i diverse Volksgeister og dermed Andens venden-tilbage til sig selv,
skal dette forstas som en emanationsbevaegelse, som en udvikling fra ubestemthed til
bestemthed. Geist er fornuften i historien, og fornuften opstar ikke af historien, men
bestemmer sig og opfylder sig selv gennem den konkretion, som det fornuftige subjekt
giver det i historien. ”Im menschlichen Wissen und Wollen, als im Material, kommt das
Vernlnftige zu seiner Existenz” (12, 55). De historiefilosofiske forelaesninger er histo-
rien om, hvorledes det ubestemte bestemmer sig” og det ubestemte, substansen, der be-
stemmer sig, er substansen, der tillige opfattes som subjekt (Kvist Poulsen 2003, 192f).
Historien er Andens Sichselbstwerden, selvbestemmelse og udvikling frem til selvover-
ensstemmelse. Som Theunissen skriver: ”Geist Uberhaupt ist Geschichte” (Theunissen
1970, 61).

Fornuften er saledes historiens subjekt, der virkeligger sig selv. Med udgangs-
punkt i denne tanke tilskriver Hegel subjektet evnen at erkende substansen i historien.
Hegel gar saledes til historien som en dbenbaring af fornuften, og peger pa den kristne
abenbaringsreligion som vejledende for det menneskelige subjekt til at vinde erkendel-
sen af historiens abenbarede guddom, fornuften.

”In der christlichen Religion hat Gott sich geoffenbart, das heif3t, er hat dem Men-
schen zu erkennen gegeben, was er ist, so dal} er nicht mehr ein Verschlossenes,
Geheimes ist; es ist uns mit dieser Mdglichkeit, Gott zu erkennen, die Pflicht dazu
auferlegt... Es muB endlich an der Zeit sein, auch diese reiche Produktion der
schopferischen Vernunft zu begreifen, welche die Weltgeschichte ist* (12, 27f).

“Denn die Weltgeschichte ist die Darstellung des gottlichen, absoluten Prozesses
des Geistes in seinen hochsten Gestalten, dieses Stufenganges, wodurch er seine
Wahrheit, das Selbstbewul3tsein tber sich erlangt” (12, 73).

Fordi Hegel i Geist-begrebet teenker det absolutte, som i religionen far sit udtryk i tan-
ken om Gud, kan han ogsa kalde historien for den guddommelige historie. ”"Geist ist die
gottliche Geschichte, der Prozel3 des Sichunterscheidens, Dirimierens und dies Insichzu-
ricknehmens* (17, 24). For sa vidt fortolker Hegel gudsbegrebet ud fra sit Geist-begreb,
hvilket er processen og bevegelsen i og gennem historien, Andens strukturlighed:
Geist-strukturen. Denne struktur er strukturen for vekselvirkningen mellem den subjek-

tive, den objektive og den absolutte And.
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3.3 Geist-struktur og trinitet

Theunissen udlaegger Geist-strukturen i sit veerk, Hegels Lehre vom absoluten Geist als
theologisch-politischer Traktat, med udgangspunkt i Hegels egen fremstilling af Geist
som die gottliche Geschichte (Theunissen 1970b, 60). Theunissen udfolder de ngdven-
dige betingelser for at forstd Andens momenter som ”Sichunterscheidens, Dirimierens
und dies Insichzuriicknehmens* (17, 24). Han peger i sin gennemgang bl.a. pa de syno-
nymer, Hegel andre steder bruger i stedet for ”Dirimieren”, sa som "sich offenbaren”
eller ”sich manifestieren” (ibid.). I dette perspektiv kan det tydeligere ses, hvorledes den
menneskelige erkendelse indgar i en stgrre og i grunden selvsteendig bevagelse, der kan
fares tilbage til Geist selv.

Et afgerende element for at Geist skal kunne abenbare sig er, at Geist skal have
noget at abenbare eller at manifestere sig for, nemlig noget andet, en anden Geist — "er
ist nur insofern Geist, als er fur den Geist ist; dies macht den Begriff des Geistes selbst
aus” (16, 53). Denne and, som Geist kan abenbare sig overfor, er mennesket. Til opfyl-
delsen af Andens begreb harer ud over mennesket (den anden) ogsé naturen (det andet),
die "natirliche, materielle Welt. Das Sich-offenbaren des Geistes ist dessen Erschei-
nung fiir den Geist und in der Welt” (Theunissen 1970b, 62 mine kursiveringer). Dette
medfaorer, fortseetter Theunissen, at Anden, idet den hengiver sig til det andets udvortes-
hed, skal give afkald pa sin uendelighed og saledes miste sig selv. Uendeligheden ofres
i og med at det andet i sig selv bliver en granse, en endeliggarelse. Dvs. at Andens si-
chunterscheiden som en selv-abenbaring eller selv-manifestation skal forstas som det
uendeliges endeliggarelse. | denne position, hvor Anden for s vidt stér over for sig selv
I sin andethed, bestemmer den sig selv. Det er det logiske princip om negation, der ud-
spilles her, idet Anden, for at manifestere og bestemme sig selv, viser sig i sin negation,
sin bestemte negation. Dette bliver dermed Andens selv-bestemmelse, dens &benbaring.
De to positioner betegner an sich og fir sich positionerne. Geist, for sa vidt den star
over for sig selv i sin andethed, og dermed bestemmer sig selv, er for sig selv. Insichzu-
riicknehmen betegner den bevagelse, at Anden fra det andets udvorteshed forener sig
med sig selv igen, hvilket er det sammenholdte forhold af de to positioner, hvor Geist er
an und flr sich.

Anden gér saledes fra sin rene ansichsein position, deler sig i sin ensidighed ved
at seette sin andethed fri og viser sig i sin andethed; og dermed er den i sin fiirsichsein
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position, for derefter at identificere sig med sin andethed fuldt ud og veere i sin anund-
fursichsein. Denne struktur for Andens selv-bestemmelse, enheden af enhed og diffe-
rens, identiteten af identitet og ikke-identitet er Geist-strukturen.

Nar Geist pa denne made af Hegel udleegges som den guddommelige historie, sa
skyldes det, at Hegels forstaelse af historien falger Geist-strukturen, og at strukturen
ligger i alle de bestemmelser, som Anden har pa hvert trin i historien. Historien er An-
dens sichselbstwerden. Historien er ikke noget, der gér forud for Andens identitetsbe-
stemmelse, historien er Andens ydre identitetsbestemmelse (Theunissen 1970b, 64).

I sin fortolkning af gudsbegrebet forstar Hegel den kristne trinitet ud fra Geist-
strukturen. Hegel har i det kristne trinitetsdogme fundet et potentiale, som afspejler vir-
kelighedsstrukturen, Geist-strukturen. 1 Hegels udlaegning af historiebegrebet ud fra
Geist figurerer der saledes en udlegning af forholdet mellem den immanente og den
gkonomiske trinitet. Den immanente trinitet, som er Guds iboende, altid eksisterende
treenighed, er sammen med den gkonomiske trinitet, som er Guds abenbarede i histori-
en udfoldede treenighed, begge en udformning af Geist-strukturen. Geist som evigt sub-
jekt, der udskiller sig som endeligt objekt og forsoner sig i begge positioner. Theunissen
forklarer det saledes:

”Es zerféllt in drei Momente: in das unterscheidende Subjekt, das in der Sprache
des Trinitatsdogmas ,,Vater” heilt, in das unterschiedene Objekt, dem Theologie
den Namen das ,,Sohnes* gibt, und in den Subjekt und Objekt vereinigenden Akt
des Unterscheidens selber, den die Kirche als ,,Heilige Geist* anruft“ (Theunissen
1970b, 66).

Andens udfoldelse i historien betegner dermed den treenige Guds ydre, i historien gen-
nemspillede opfyldelse af hans indre, i evighed bestaende treenighed. | forholdet mel-
lem den immanente og den gkonomiske trinitet virkeliggares Geist saledes og opfylder
dermed sit eget dbenbarede begreb.

Den gkonomiske trinitet er i Hegels forstaelse Guds selvbevidsthed, idet Gud i sin
treenige varen har sig selv gennem sin andethed. Faderen betegner Guds ansichsein,
Sennen Guds firsichsein, Gud i sin andethed, og Helliganden, der forener faderen og
sgnnen, i teologien ogsa forstaet som den kerlighed, med hvilken faderen elsker sgn-
nen, Guds anundfiirsichsein. Den immanente og den gkonomiske trinitet star over for

hinanden som Guds henholdsvis abstrakte og konkrete veeren. Verdenshistorien, som en
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konkretisering og bestemmelse af det abstrakte og det ubestemte, er saledes konkretise-
ringen og bestemmelsen af Guds trinitariske vaesen (Theunissen 1970b, 69). Nar det
uendelige subjekt, Gud, saledes udfolder sit veaesen, sin subjektivitet, sa fungerer det ud
fra den logiske bevagelse over andetheden (negationen). Gud bestemmer sig ved eller
gennem konkretisering i sin andethed, det endelige (den endelige verden, naturen, og
det endelige subjekt, mennesket). Saledes opfylder Geist sin identitet, gennem udfoldel-
sen af sin subjektivitet. Denne udfoldelse gér, som vist i historien, gennem det endelige
subjekt, mennesket, i hvilket Geist har bevidstheden om sig selv. Der star saledes to
perspektiver overfor hinanden: menneskets forsoning med virkeligheden gennem en
fornuftig indsigt i virkeligheden, og Andens bevidsthed om sig selv gennem menneskets
fornuftige indsigt i virkeligheden, Geist selv. De to perspektiver opfylder saledes gensi-

digt deres identitet gennem indsigten i den udfoldede, treenige struktur: Geist.

Hvad angar det moderne subjekts identitetskrise, sd har problemfeltet nu skiftet kon-
tekst. Idet Hegel ud fra subjektivitetsbegrebet har udpeget virkelighedsforholdet som det
egentlige problemfelt for det mislykkede selvforhold, det moderne subjekts identitets-
krise, har problemstillingen forskudt sig. Fra at veere en eksistentiel splittelse i det mo-
derne mellem individet og dets sociale verden, viser splittelsen sig at veere dyberelig-
gende og identitetskrisen i det moderne séledes at vare et symptom pa det virkelige pro-
blem. Henvisningen til den fornuftige indsigt i virkeligheden, som vejen til forsoning
med virkeligheden, er et svar pa problemet, der ligger helt uden for den moderne kon-
tekst. Hegel har dermed iscenesat en stgrre problemstilling, som forela forud for moder-
niteten. Ved at udarbejde sit filosofiske system omkring Geist-begrebet, forstaet ud fra
trinitetstanken, har Hegel givet anledning til at fortolke kristendommen inden for sit
system, og saledes givet kristendommen mulighed for at rumme svar pa forholdet til
virkeligheden, og spargsmalet om, hvorfor mennesket er adskilt fra virkeligheden. Hvis
Hegels trinitetsfilosofi (Jaeschke 1983, 83) saledes skal vise sig som en aktuel lgs-
ningsmodel pa menneskets helt grundleeggende virkelighedsforhold, ma det vise sig,
hvordan den kristne religion kan handtere en universel problemstilling sa omfattende,
som Hegel i sit system har udfoldet den. Spgrgsmalet bliver saledes: hvilken forstaelse

af kristendommen er det, der kan rumme disse svar?
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IV. Identitet og forsoning

| den absolutte And opfylder virkelighedens form sit indhold. Det vil sige at Andens
selvbevidsthed nu har sig selv og sin identitet i de bevidsthedsformer, som direkte be-
skuer virkeligheden. Som tidligere naevnt forekommer dette i henholdsvis kunsten, reli-
gionen og filosofien. | dette kapitel skal religionen og til dels filosofien behandles, i et
forsgg pa at se, hvorledes den universelle problemstilling, virkelighedens realisering,
kan forstas i forhold til menneskets tilegnelse af identitet.

4.1 Religion

Til behandlingen af religionen skal primart inddrages to fremstillinger, henholdsvis
Encyklopadien og de religionsfilosofiske forelaesninger. Da forskellene mellem disse
fremstillinger og andre, f.eks. den i Feenomenologien, ikke vil spille nogen rolle for
denne fremstilling af de vaesentligste punkter, vil Feenomenologien ikke blive inddraget.
Af samme grund vil udviklingen, Hegels egen korrektur, i de religionsfilosofiske fore-
leesninger fra 1821 til 1831 ikke blive diskuteret.

4.1.1 Religionsbegrebet

”Die Religion ist ein Erzeugnis des gottlichen Geistes, nicht Erfindung des Men-
schen, sondern Werk des gottlichen Wirkens und Hervorbringens in ihm. Der
Ausdruck, daB Gott die Welt als Vernunft regiert, wére vernunftlos, wenn wir
nicht annehmen, daf er sich auch auf die Religion beziehe und der gottliche Geist
in der Bestimmung und Gestaltung derselben wirke. Zu diesem Geist steht aber
die im Denken vollbrachte Ausbildung der Vernunft nicht in Gegensatz, und sie
kann somit auch nicht von seinem Werk, das er in der Religion hervorgebracht
hat, schlechthin verschieden sein. Je mehr der Mensch im vernilnftigen Denken
die Sache selbst in sich walten 1&Rt, auf seine Partikularitat Verzicht leistet, sich
als allgemeines BewuBtsein verhalt, seine Vernunft nicht das Ihrige im Sinne ei-
nes Besonderen sucht, um so weniger wird sie in jenen Gegensatz fallen; denn sie,
die Vernunft, ist selbst die Sache, der Geist, der gottliche Geist” (16, 40).

| dette citat fra de religionsfilosofiske foreleesninger kommer det til udtryk, hvorledes
Hegel mener, at fornuften selv er grundleegger af religion. Nar mennesket dyrker religi-

onen, sa tenker mennesket fornuften. Religionshistorien er saledes en historisk udfol-
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delse af fornuften, pa samme made som friheden udvikles i historien. Religionen er et
udtryk for fornuftens egen frembringelse og udvikling. Saledes lgber staternes historie
og religionshistorien parallelle Igb, idet Geist udfolder sit fornuftige veaesen historisk i
begge. Al religion, ogsa far den fuldendte religion (kristendommen), betegner for Hegel
et mgdested mellem Gud og mennesket, hvor de star i forhold til hinanden, har et for-
hold — gudsforholdet. Gudsforholdet betegner saledes fornuftens identifikation af det
absolutte. P4 denne made vidner religionshistorien om fornuftens udvikling som en ud-
vikling i identifikationen af det absolutte som Gud.

| forleengelse af at erkendelsen af det absolutte gennem genstandsbevidstheden
kan betegnes som et forhold til det absolutte (jf. 2.1.2), kan religionens gudsdyrkelse
forstas som et mere direkte og mere udtalt forhold til det absolutte, hvorfor religionen
betegnes den absolutte And. Gudsforholdets raffinement ligger i, at det er gensidigt, for
sa vidt forholdet for begge parter indvier begge i en erkendelse. Men hvor mennesket i
gudsforholdet erkender Gud, sa erkender Gud i mennesket sig selv. "Gott ist nur Gott,
insofern er sich selber weil3; sein Sichwissen ist ferner sein Selbstbewuf3tsein im
Menschen und das Wissen des Menschen von Gott, das fortgeht zum Sichwissen des
Menschen in Gott” (10, 374). Det vigtige at bemarke er forholdets asymmetri og skaeve
reciprocitet, fordi gensidigheden ikke betegner parternes gensidige indsigt i hinanden,
men begge parters indsigt i Gud. Gud ved af sig selv i menneskets viden om Gud. Dertil
kommer, at menneskets viden om Gud er en dobbelt indsigt. Gudserkendelsen er nemlig
refleksiv, fordi menneskets viden om Gud farer til menneskets viden om sig selv i Gud.

Religionen som berer af fornuftens forhold til det absolutte, beerer saledes dels pa
en forestilling om det absolutte, dels pa en forestilling om mennesket. Menneskets eksi-
stens er umiddelbart situeret i en verden, det ikke kender til. Udgangspunktet er naturtil-
standen, som mennesket fordrives fra, idet det dannes ud af den.'! Dette sker ved at
mennesket finder sig tilrette i naturen og indretter sig i den. Menneskets bestemmelse af
forholdet til naturen ligger bl.a. i religionen. I religionen relaterer mennesket til naturen
og med fornuften bestemmer mennesket de ydre former og forholdet til disse. | religio-

nen bestemmer mennesket ligeledes sig selv overfor naturen og den verden, mennesket

1 Hegel betegner beretningen om Edens have som en fuldbyrdelse af menneskets skabne. Hegel mener,
at kun dyrene var bestemt til at blive i haven. Uddrivelsen betegner derfor indledningen af en dannelse,
som det "fornuftige dyr” var bestemt til at tage (8, 88ff).
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indretter i naturen (Jaeschke 2004, 178). I religionen ligger altsa implicit en organise-
ring af menneskets forhold til henholdsvis Gud og til verden.

I Hegels analyser af religionshistorien stilles religionerne hierarkisk op efter sam-
me skitse som samfundene i de historiefilosofiske foreleesninger. Religionerne betegner
saledes trin pa vejen i fornuftens udvikling. Guds selvbevidsthed i den religigse be-
vidsthed har gennem religionernes udvikling altid veeret formidlet gennem religionernes
kultiske udvikling. I naturreligionerne er Gud formidlet i naturen, og gudsforholdet er
dermed medieret i f.eks. amuletter. Genstandsforholdet er dermed ligeledes udviklet
inden for religionshistorien. Det er et udtryk for en serlig fornuft nar mennesket, i sin
indretning i naturen, forsgger at kontrollere naturen gennem genstande fra naturen.
Amuletter til beskyttelse mod naturens (krafters) overgreb pa mennesket er pa denne
made en genstandslogik, som mennesket har udviklet som et led i menneskets dannelse
ud af naturtilstanden mod sterre indsigt i Guds begreb. Det afggrende forhold i Hegels
forstaelse af religion er, at Geist i religion, pa alle udviklingstrin, har et selvforhold.
Gudserkendelsen i et givent gudsforhold betegner Andens selvbevidsthed. Som Jaesch-

ke skriver:

”Aus dieser Selbstbeziehung des Geistes resultiert eine mehr oder minder gelin-
gende oder mifllingende Gestalt seiner Selbsterkenntnis, sei es in der Weise einer
orientalischen ,,Naturreligion®, sei es in der Weise der antiken Mythologie oder
judischen oder der christlichen Religion* (Jaeschke 2004, 177).

4.1.2 Gudsbegrebet

”Die menschliche Vernunft, das Bewulitsein seines Wesens, ist Vernunft uber-
haupt, das Géttliche im Menschen; und der Geist, insofern er Geist Gottes ist, ist
nicht ein Geist jenseits der Sterne, jenseits der Welt, sondern Gott ist gegenwartig,
allgegenwartig und als Geist in allen Geistern. Gott ist ein lebendiger Gott, der
wirksam ist und tétig... denn sie, die Vernunft, ist selbst die Sache, der Geist, der
gottliche Geist” (16, 40f).

Hegel udfolder sit gudsbegreb ud fra Geist-strukturen, subjektivitetens struktur. Subjek-
tivitet har vi defineret ud fra forholdet til objektet og det andet, et forhold subjektet ikke
kan komme uden om. Subjektet er sig selv og har den grundlaeggende erfaring af noget
andet, der ikke er det selv. Denne grundlaeggende erfaring af det ikke-til-mig-hgrende

betegnes som genstandsbevidstheden. Subjektiviteten, som anfart, betegner netop
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forholdet eller enheden, som er den sammenholdte enhed af subjekt og objekt, formule-
ret som identiteten af identitet og ikke-identitet. Nar Gudsbegrebet saledes udfoldes
efter subjektiviteten, s& ma en anden bestemmelse af andetheden introduceres. Gud erfa-
rer ikke andethed i form af en genstandsbevidsthed, Gud skaber andetheden, for derefter
at identificere sig med den. Han skaber den ikke ud af intet, men ud af sig selv, hvilket
indebeerer at Gud er lig substansen. Med denne tanke naermer vi os ordlyden fra mere
klassisk metafysik i og med at denne forstaelse indebaerer, at Gud er alt — Gud er totali-
teten (13, 139)."

Forstaelsen af Gud som totaliteten kan forklares ud fra begrebet om bestemthed.
Bestemthed forstas som en konkretisering af det ubestemte. Hegel siger i Encyklopadi-
en: "Alle Bestimmtheit ist aber Bestimmtheit nur gegen eine andere Bestimmtheit” (10,
18). Dvs. at det bestemte, for sa vidt det er bestemt, ma have noget det bestemmes mod
eller overfor, noget, der bestemmes som ikke-til-det-selv-hgrende. Det er bestemt i for-
hold til noget; det er kun noget i forhold til noget andet. Det bestemte er afgraenset, eller
sagt anderledes, det er defineret ud fra at have en graense overhovedet. Denne tanke har
ligeledes veaeret bergrt som graensens dialektik (jf. 1.3). Pointen er igen: ved graensen er
der allerede et forhold ud over greensen, fordi det bestemte kun kan defineres overfor
det andet, som det afgreenses imod. At noget bestemmes indebzrer noget starre, noget
omfattende, som det bestemte kan afgraense sig indenfor eller begreense sig i. Det omfat-
tende er en ngdvendig betingelse for bestemtheden, som betegnes ved det, at have et
ngdvendigt forhold ude over og uden for sig selv. Dette omfattende er totaliteten.

Totaliteten er det, der per definition intet har uden for sig selv. Det tenkes ikke
indenfor noget starre eller overfor nogen greense. Totaliteten har alt i sig eller anderle-
des formuleret, totaliteten er kun i sig selv og er ikke bestemt overfor eller mod noget
ydre eller noget uden for den selv liggende. Totaliteten er det, der kan rumme bestemt-
heden i sig selv, inden for sig selv. Det er ud fra denne forstaelse af totaliteten, at Hegel
teenker gudsbegrebet.

Som totaliteten er Gud i teenkningen. | teenkningen kan alt nemlig begribes, lige-
savel som enheden i alt er en enhed i tanken, der kan omfatte alt. Bevidsthedens over-

gribende evne, fornuften, som for Hegel betyder at teenken og veren er et, har allerede

12 Fglgende fremstilling af gudsbegrebet falger i grove treek fremstillingen fra Hubers artikel "Das Abso-
lute ist der Geist”, (Huber 1982).
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vist sig som Geist, hvilket betyder, at Gud — forstaet ud fra Geist-begrebet — er den for-
nuftige tanke (17, 219).

Til bestemtheden hgrte, at det bestemte har et forhold, der er defineret ud fra en
grense til det andet, og dermed bestemt overfor det andet. Subjektiviteten betegnede
ligeledes den struktur og grundbetingelse altid allerede at veere ude over sig selv, altid
allerede at sta i et forhold til det andet. Og det er saledes subjektiviteten, der er den
struktur, der ikke stopper ved graensen og bliver inden for grsensen, men den struktur,
der ud over graensen, i det andet, stadig har bevidstheden om sig selv. Subjektiviteten er
pa den made ikke fastholdt i den ene side af bestemthedens forhold mod den anden be-
stemthed, men som Hubert argumenterer, subjektiviteten er selve den horisont, pa hvil-
ken bestemtheden star over for det andet (Huber 1982, 239). Pa denne made, som det,
der griber over pa det andet, kan subjektiviteten karakteriseres som totalitetens struktur.
Som Hubert skriver: ”Das Ich Ubergreift das, was es nicht ist, und ist so Totalitét, in der
die gegengesetzten, entgegengesetzt bleibend, gleicherweise bestehen® (ibid.). Bestemt-
hedens eller andethedens status er pa denne made ikke indbildt eller ophavet. Subjekti-
vitet betegner det forhold til det andet, hvori det andet forbliver det andet, samtidig med
at subjektet i det andet fortsat ved af sig selv og dermed forbliver sig selv. Subjektivite-
ten er saledes totaliteten, enheden af sig selv og det andet, som det ikke er. Som denne
totalitet, subjektivitets-strukturens uendelighed, teenker Hegel Gud.

Hegel ser i totaliteten subjektivitetens tre momenter, med hvilken han udfolder
gudsbegrebet. 1. Da totaliteten er det omfattende og rummende i de enkelte bestemthe-
der og er ude over en enkel bestemthed, er den det ubestemte som sadan. Denne be-
tegnelse udfolder Hegel som det almene (das Allgemeine). ”In dem Momente der All-
gemeinheit, der Sphare des reinen Gedankens oder dem abstrakten Elemente des Wesens
ist es also der absolute Geist, welcher zuerst das Vorausgesetzte, jedoch nicht Ver-
schlossen-Bleibende... ist” (8567 — 10, 375).

2. Det andet moment i totaliteten er den, at de enkelte bestemmelser ikke ligger
uden for totaliteten, men netop er indeholdt i totaliteten og dermed ikke er forskellige
fra totaliteten. De enkelte bestemmelser udger tilsammen totaliteten. Dermed er totalite-
ten ligeledes det bestemte. Denne betegnelse udfolder Hegel som det serlige (das Be-
sondere). ”Im Momente der Besonderheit... ist dies konkrete ewige Wesen das Voraus-

gesetzte, und seine Bewegung ist die Erschaffung der Erscheinung” (8568 — 10, 375).

45



Frederik Mortensen

3. Det tredje og sidste moment i totalitetens indre strukturlighed er den, at totalite-
ten, som det ubestemte (1), der intet har uden for sig, i sit indre berer bestemthedens
mulighed. Totaliteten er som bestemthed (2) ikke en enkelt bestemthed, men alle be-
stemtheder, og dermed ude over den enkelte bestemmelse, i hvilken den ogsa er. Denne
dobbeltbetegnelse er momentet af totaliteten som enheden af bestemthed og ubestemt-
hed (Huber 1982, 241). Denne betegnelse udfolder Hegel som det enkelte (das Einzel-
ne), hvorved totaliteten er fart tilbage til én starrelse, én i sig dialektisk totalitet. ”Im
Momente der Einzelheit als solcher, ndmlich der Subjektivitat und des Begriffes selbst,
als des in seinen identischen Grund zuruckgekehrten Gegensatzes der Allgemeinheit
und der Besonderheit” (8569 — 10, 376).

Subjektivitetens strukturlighed, de tre momenter, er i Logikken betegnet som be-
grebet (der Begriff). | Logikken fremstilles begrebets tre momenter pa selv samme ma-
de som fremstillingen ovenfor om gudsbegrebet. Serligt enheden i de tre momenter, at
de ikke kan optraede selvstendigt, uafhaengigt af de andre, og at momenterne ligeledes
udfoldes indefra, udger figurens dynamik. Hegel siger: ”Es kann aber von dem Allge-
meinen nicht ohne die Bestimmtheit, welche n&her die Besonderheit und Einzelheit ist,
gesprochen werden; denn es enhalt sie in seiner absoluten Negativitat an und fir sich;
die Bestimmtheit wird also nicht von auRen dazu, genommen, wenn beim Allgemeinen
von ihr gesprochen wird” (6, 277). Som totaliteten, en dynamisk og differentieret enhed,
der bade er alt som ubestemt og uendelig, samt konkretiseringerne, det bestemte og en-
delige, forstar Hegel gudsbegrebet.

4.1.3 Ekskurs: Aristoteles’ gudsbegreb - noesis noeseos

Det hegelske gudsbegreb udfoldes i Geistbegrebet, centralnerven i Hegels system. He-
gels grundleggende sammenlaegning af teenken og veaeren som et metafysisk grundfor-
hold, hvorudfra ogsa gudsbegrebet lader sig definere, harer til den aristoteliske arv, som
Hegel ikke skjuler, at han har. Der er tale om afgerende punkter, hvor Hegel traekker pa
og videreudvikler aristoteliske grundprincipper og dermed viser sig som arvtager. For at
vise dette skal der nu gives en fremstilling af det aristoteliske gudsbegreb.™

13 Den fglgende fremstilling af det aristoteliske gudsbegreb bygger p& Aristoteles-kapitlet i Karsten Friis
Johansen Den europeiske filosofis historie — Bind 1 (Friis Johansen 1994).
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Avristoteles’ opgar med Platons idélere, er en leere om tingenes former (eidos), at
de er indbygget i verden. Aristoteles’ teologi tager sit udgangspunkt i verden, som han
har behandlet i Fysikken, hvor han har kortlagt tre slags substanser. | den kontingente
sublunare verden er genstandene forgaengelige, sansbare og bevagelige. Derover er
himmellegemernes substanser evige, sanshbare og beveegelige. Dertil kommer den sub-
stans, som er evig, usansbar og ubevagelig.

Aristoteles’ forstar forandringen i den sublunare verden pa baggrund af forestil-
lingen om virkelighed og mulighed, akt og potens. Foranderligheden er bevagelsen fra
mulighed til virkelighed forstaet som virkeligggrelsen af noget blot muligt. Denne be-
veegelse skal settes i gang, mener Aristoteles, modsat Platons tanke om sjelens selvbe-
vaegelse. Der ma veere noget, der i sig selv er virkeligt forud for virkeligggrelse som
sadan. Dette ophav til al beveegelse, overgangen fra mulighed til virkelighed, ma ifglge
Aristoteles selv vare ubevaget, det ubevaegede bevaeegende. Denne rene ubeveegede be-
veegende virkelighed, den evige substans, betegner Aristoteles som guddommen. | for-
sgget pa at forklare foranderligheden, bevagelsen, i den sublunare verden peger Aristo-
teles saledes pa en virkelighed uden for den foranderlige verden.

Hvorledes beveeger guddommen ubeveeget? Dette sker i kraft af attraktion. Aristo-
teles har en forstaelse af streeben i verden. Den ubevagede beveaeger bevager verden,
fordi den som det hgjeste gode, gverst oppe, foran beveegelsen i verden er et mal, som
alting straeber efter (causa finalis). Der er altsa tale om en teleologi, et mal, hvorefter alt
rettes og tiltreekkes, pd samme made som attraktionen til den elskede beveger den el-
skende.

Aristoteles identificerer guddommen med fornuften (nous), som den hgjeste
teenkning. For den hgjeste teenkning at teenke noget bestemt ville veere at beskeftige sig
med noget, der var lavere end den selv, hvilket ville medfare, at den ikke var den hgje-
ste teenkning. Guddommen som den hgjeste teenkning teenker derfor kun sig selv, dvs.
den tenker det at tenke. P& den made falder viden og veeren sammen i det aristoteliske
gudsbegreb. Taenkningen, der teenker sig selv, beskaftiger sig kun med sig selv og har
dermed sig selv som objekt, den er bade subjekt og objekt i ét.

Hvor tingenes verden af Aristoteles betegnes som formgivet stof, sa er guddom-

men det, der er uden stof, men ren form. Som den absolutte form, er guddommen det,
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hvorudfra alt andet har sin form. Ud fra den fornuftige tanke, der teenker det at taenke,
beveeges og formgives verden — verden virkeliggeres.

Men hvordan beveeger fornuften? Den beveger ud fra streeben. Aristoteles starter
f.eks. sin Metafysik med at sige, at alle mennesker af naturen straeber efter viden, og han
havder dermed, at viden er finalarsag for den menneskelige streeben (orexis). Han laver
dermed en radikal vaesensbestemmelse af mennesket ved at sige, at denne streeben er en
del af den menneskelige natur. Menneskets straeben virker saledes som realiseringen af
menneskets indre form, som en bevagelse mod realisering af sin natur, sin identitet.*
Den beveagelse, mennesket er, foregar gennem tilegnelsen og udfoldelsen af den gud-
dommelige fornuft, nous, der, som et guddommeligt nedslag, udgar den vigtigste del af
menneskets natur. Mennesket har del i den form, som tingene er formet efter, nemlig
fornuften. Da guddommen som fornuft er den rene form, er fornuften selv ogsa selve
formen, som tingene i verden er formet efter. Det er altsa i kraft af tingenes fornuftige
form, at mennesket, med fornuften (gennem abstraktion ect.) kan erkende tingene i ver-
den.

Det bemearkelsesvaerdige ved det aristoteliske gudsbegreb er, hvorledes Aristote-
les er gaet fra fysikken (over empirien) til metafysikken. Hans gudsbegreb tjener til at
forklare beveagelse og de intelligible grundforhold ved bevagelsen i den fysiske verden.
Aristoteles’ virkelighedsforstaelse viser sig dermed ud fra formlaren at betegne en for-
nuftig virkelighed i kontingensen. Saledes er fornuft og virkelighed for Aristoteles onto-
logiske starrelser, og fornuften er den teenkning, der har formet virkeligheden. Gudsbe-
grebet teenkes dog ikke temporalt, men er et udtryk for den logiske form, der er i verden.

Hegels Geist-filosofi (Encyklopadien) slutter med et relativt stort Aristoteles-
citat, der omfatter centrale bemaerkninger om gudsbegrebet uden nogen andre kommen-
tarer. Theunissens udlaegning af dette citat tager sit udgangspunkt i forstaelsen af theo-
ria-begrebet (theoria), som netop indgar i den citerede passage (Theunissen 1970b,
325ff). Theunissen fremhaver, at den fer-aristoteliske tradition forstod ordet som en
skuen af Gud. Denne forstaelse refererer til en livsholdning modsat praksis-begrebet,
der betegnede den menneskelige straeeben efter ydre goder. Theoria-begrebets forhold til

theos-begrebet spiller dermed en sarlig rolle.

 Taylor gar meget ud af denne tanke hos Aristoteles i sin behandling af identitetstemaet i moderniteten,
som komplikationen omkring det at veere et selv-bestemmende subjekt, forstdet som realiseringen af en
indre form (Taylor 1975, 15f).
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Det interessante hos Aristoteles er, hvorledes ontologien identificeres med den
evige (ferste) substans, men ikke falder sammen med theoria-begrebet. Joachim Ritter,
som Theunissen fremhaver, mener, at Aristoteles’ originale praestation skal ses i udar-
bejdelsen af en teori, som i overensstemmelse med traditionen baseres pa en livshold-
ning, der fuldender sig som en videnskab. Denne skuen af Gud oprettetholdes, og idet
Aristoteles ”im ,,theoretischen Leben* die religidse Tradition seines Volkes fortsetzen,
mache sein Konzept der ,,theoretischen Wissenschaften* das Neue aus, durch das Philo-
sophie sich vom Volksglauben abhebe” (Theunissen 1970b, 331). Aristoteles farer der-
med de mangfoldige graeske guddomme sammen til forstaelsen af et guddommeligt
princip, der regerer hele kosmos. Denne forening af videnskab og folketro sidestiller
Theunissen med Hegels forsoning af den kristelige tro og den filosofiske teenkning og
papeger, at det metodisk er det samme treek, lige bortset fra, at Aristoteles opretholder
de graeske guders afsondrethed fra verden. Om Aristoteles’ indstilling til traditionen
siger Theunissen, at ”Aristoteles mit und in der Identitat von Gott und Sein deren Diffe-
renz denkt, als den zur Géttlichkeit Gottes selbst gehdrigen Widerspruch von Weltim-
manenz und Welttranszendenz, von Gegenwaértigkeit und Abgeschiedenheit” (Theunis-
sen 1970b, 332). Teorien er det, Gud opholder sig i og saledes Guds egen aktivitet, og
mennesket driver kun teorien lejlighedsvis. Nar mennesker derfor fuldender teorien, er
mennesket som det guddommeliges glans.

Dermed ser Theunissen, at Hegel fra Aristoteles har arvet den tanke, at skuen af
Gud er guddommeligt i sig selv. | Hegels overtagelse af denne figur hos Aristoteles dre-
jer det sig meget afgarende kun om formen og ikke om indholdet. Pa trods af andre for-
skelle mellem de to filosoffer ma disse felles treek ved det gud-menneskelige forhold
omkring gudsbegrebet siges at have vasentlig betydning for Hegels system-

sammensatning.

4.1.4 De religionsfilosofiske forelaesninger

Fra at forsta Geist som indlejret i livsformer, de relationelle forbindelser i menneskets
verden (Del I11), forstas Geist nu som religion. Dette viser os farst og fremmest at reli-
gion er en indretning af de menneskelige livsformer (jf. 4.1.1). Derudover omhandler
religion Andens starre og mere omfattende karakter som totaliteten i form af Gud (jf.
4.1.2)
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De religionsfilosofiske forelaesninger er fremstillingen af Hegels forstaelse af Gud
som and (And). Verket er fremstillingen af, hvorledes Geist-strukturen har udfoldet og
udformet sig i de religigse forestillinger. Triniteten, med hvilken Hegel forstar Geist-
strukturen (og omvendt), bliver dermed i Hegels tilgang til religionen noget mere fun-
damentalt end teologien pa Hegels tid ansa det for at vaere (Jaeschke 2004, 181). Hegels
hovedintention med de religionsfilosofiske forelaesninger var netop at opveje og vise
trinitetens meget afggrende strukturlighed, subjektiviteten, som en ikke bare for kristen-
dommen vigtig, men for det endelige subjekts bestemmelse af sig selv overfor verden,
sin identitetsbestemmelse. Det er, fordi Gud selv er subjektivitet, at mennesket i Gud

har muligheden for at udfolde sin identitet.

”Gott ist SelbstbewulRtsein, er weil} sich in einem von ihm verschiedenen Bewuf3t-
sein, das an sich das BewuRtsein Gottes ist, aber auch fur sich, indem es seine I-
dentitat mit Gott weil, eine ldentitat, die aber vermittelt ist durch die Negation der
Endlichkeit. - Dieser Begriff macht den Inhalt der Religion aus. Gott ist dies: sich
von sich selbst zu unterscheiden, sich Gegenstand zu sein, aber in diesem Unter-
schiede schlechthin mit sich identisch zu sein - der Geist” (17, 187).

De religionsfilosofiske forelaesninger er delt i tre dele. VVeerkets indledning er en redegg-
relse for religionsfilosfien og en kritik af samtidens teologiske omgang med de kristne
dogmer. Den farste del, Der Begriff der Religion, er en "teoretisk”, religionsf&enomeno-
logisk fremstilling af religion med en begrebslig gennemgang af de til analysen af en
given religion ngdvendige f&enomener. Hegel beskriver deri de forhold og aspekter af
den religigse bevidsthed, der indgar, nar vi taler om religion. F.eks. hgrer til den mere
psykologiske og erkendelsesmassige side de tre former eller tilgange til religionen:
falelsen, anskuelsen og forestillingen. Disse tre former for mediering af det religigse
indhold peger frem mod en oversattelse af det religigse indhold i tankens form, begre-
bet. Dernast behandler Hegel kulten som et fenomen, han satter i direkte forhold til
staten.

Derefter faglger i den anden del, Die bestimmte Religion, en konkret gennemgang
og analyse af alle de pa Hegels tid bekendte religioner, opstillet hierarkisk som udtryk
for en fremadskridende udvikling og progression i raffinement.

Det tredje og sidste afsnit, Die absolutte Religion, er Hegels selvsteendige gen-
nemgang af den religion, i hvilken begrebet om religion har sig selv som genstand og

dermed svarer til sig selv, nemlig kristendommen. Hegel mener, at kristendommen kan
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baere betegnelsen, den absolutte religion, fordi Geist, Andens vaesen, alene i kristen-
dommen er blevet genstand for selve gudsdyrkelsen og dermed Andens fulde selvbe-
vidsthed. Andens veesen, den begrebslige enhed af at miste sig selv og at vende tilbage
til sig selv, er i kristendommens trinitetsdogme kommet direkte til udtryk. I den kristne
trinitetstanke star Geist dermed overfor sig selv.

4.2 Den absolutte religion

Hegels farste karakterisering af kristendommen er som den dbenbare religion (Die of-
fenbare Religion). ”In der Religion, die mit sich selbst erfillt, die offenbare ist, die sich
erfal3t hat, ist die Religion, der Inhalt selbst der Gegenstand, und dieser Gegenstand, das
sich wissende Wesen, ist der Geist” (17,189). Pa denne made opfylder kristendommen,
som religion, selve religionsbegrebet, det som religion vitterligt er. I kristendommen
vindes indsigten i enheden, Gud er ikke leengere objektiv, ydre, men netop inderliggjort
til en enhed, séledes at ”das, um was es zu tun ist, nicht dies AuRere sei, sondern die
Religion selbst, d. h. die Einheit dieser VVorstellung, die wir Gott heil3en, mit dem Sub-
jekt” (17, 190).

”Die absolute Religion hingegen enthalt die Bestimmung der Subjektivitat oder
der unendlichen Form, die der Substanz gleich ist” (17,193). Fordi subjektiviteten i kri-
stendommen er realiseret, mener Hegel, at det rette forhold til virkeligheden er konstitu-
eret i kristendommen. Fordi kristendommen tenker enheden af Gud og mennesket, en-
heden af det endelige og det uendelige, sa er subjektet givet et forbillede for sin subjek-
tivitet i kristendommen, som subjektet kan realisere for sig selv. | kristendommen larer
subjektet at Gud har en bestemmelse af subjektiviteten, som subjektet kan rette sin selv-
bestemmelse efter. Dette er den enhed, som det har handlet om at realisere lige siden
genstandsbevidsthedens arbejde med det umiddelbart erfarede objekt (jf. 2.1.2). Det er
pa denne made, at Gud som en subjektivitet, der realiserer enheden af det endelige og
det uendelige, er totaliteten. Gud som totaliteten er derfor abenlys (offenbar) — blevet
virkeliggjort — i kristendommen. Pointen er at fornuften, ogsa i kristendommen, forbin-
der og skaber enhed mellem det endelige og det uendelige. Denne enhed er ikke en ny

enhed i religionen, men den samme sammenhang, der forbinder alt til én virkelighed.
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”Die Realitat ist jetzt der Geist, der flr den Geist ist, der sich selbst zum Gegen-
stand hat, und so ist diese Religion die offenbare Religion; Gott offenbart sich” (ibid.). |
kristendommen abenbarer Gud sig, og virkeligheden som Geist bliver tilgengelig for
det menneskelige subjekt. Det er altsa ikke bare det, at Gud opfylder sin selvbevidsthed
alene, men netop at Gud abenbarer sig, og i det menneskelige subjekts bevidsthed, for
hvem Gud er abenbaret, har sin selvbevidsthed, som abenbaret Gud. "Gott ist als Geist

wesentlich dies Sichoffenbaren” (ibid.).

”Was er offenbart, ist die unendliche Form. Die absolute Subjektivitat ist das
Bestimmen; dies ist das Setzen von Unterschieden, das Setzen von Inhalt; was er
so offenbart, ist, dal3 er die Macht ist, diese Unterschiede in sich zu machen. Es ist
dies sein Sein, ewig diese Unterschiede zu machen, zuriickzunehmen und dabei
bei sich selbst zu sein” (17, 194).

Nar Hegel bestemmer Gud som totaliteten og den uendelige form, sa ligger der deri en
manifestation af totaliteten, som magten til at rumme bestemmelser, forskelle og mod-
seetninger. Selve abenbaringen ses som en realisering af forskelle, bestemmelser, noget
andet. Dette andet er den ngdvendige betragter (Zuschauer) for dbenbaringen (17, 307).
For totaliteten kan abenbare sig, behgver den én, for hvem den kan abenbare sig, en
modtager, en ejer af perceptionen. Totaliteten laver selv denne indre bestemmelse, ska-
ber denne forskel, andetheden i sig, og nyder derefter bevidstheden om sig selv i det
andet, at der vides af den. Dette er dens selvbevidsthed.

Ud over bestemmelsen af kristendommen som den abenbare religion, bestemmer
Hegel ogsa kristendommen som den abenbarede og positive religion. Positiv kalder He-
gel kristendommen for sa vidt den som alt andet er kommet til bevidstheden udefra og
ikke udviklet indefra. At kristendommen er den abenbarede religion betyder altsa, at den
er kommet til mennesket og har konfronteret mennesket udefra. Mennesket har mgdt et
vidnesbyrd om Anden (Zeugnis des Geistes) i ydre sanselige undergerninger, men dette
har kun veeret en anledning, en begyndelse. Fordi Geist ikke er i de ydre undere kan de
heller ikke bevidne Geist, men blot manifestere Geist positivt, Geist, som "nicht dul3er-
lich beglaubigt werden kann; denn das Geistige ist hoher als das AuRerliche, es kann
nur durch sich und in sich beglaubigt werden, nur durch sich und an sich selbst sich
bewéhren. Das ist das, was das Zeugnis des Geistes genannt werden kann” (17,196).
Safremt Geist skal abenbare sig for mennesket, ma dette ske for tanken, fordi mennesket
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er andeligt (teenkende) og “weil er denkend ist, nicht bei diesem unmittelbaren Zusagen,
Zeugnis stehenbleiben kann, sondern sich auch ergeht in Gedanken, Betrachtungen,
Nachdenken dartiber” (17, 199).

4.2.1 Faderens, Sgnnens og Andens rige

Hegel skildrer de tre momenter i Geist, subjektivitetens struktur og Guds treenige vee-
ren. Farst Gud som den evige og immanente trinitet, Gud i sin anundflrsichsein. Dette
er Guds vasen, som skal dbenbares. Dertil skaber Gud verden og bestemmer sig dermed
i sin andethed. Denne skabelse deles i to, naturen og den endelige bevidsthed. Dermed
er der givet en form, som Gud kan ifgre sig og vise sig i. Som det tredje og sidste mo-
ment realiseres Gud som and i den kristne menighed, hvor Gud i bevidstheden indtager

tankens form.

“Diese drei angegebenen Formen sind: das ewige In- und Beisichsein, die Form
der Allgemeinheit; die Form der Erscheinung, die der Partikularisation, das Sein
fur Anderes; die Form der Riickkehr aus der Erscheinung in sich selbst, die abso-
lute Einzelheit” (17, 214).

Hegel navngiver de tre former, Faderen, Sgnnen og Helliganden, og fremstillingen er
ligeledes opdelt i henholdsvis Faderens rige, Sennens rige og Andens rige. Den trinita-
riske strukturering, som vi ogsa kender fra den apostolske trosbekendelse, udgar saledes

rammen for Hegels udlaegning af den kristne lzere.

| Faderens rige “ist Gott fiir den endlichen Geist rein nur als Denken: dies ist das theo-
retische BewuRtsein” (17, 216). Gud er sdledes Gud for tanken eller i tankens element
og er far eller uden for verdens skabelse. Gud er i Faderens rige ren abstrakt og har end-
nu ikke bestemt sig. Dette betegner den immanente trinitet, som har subjektivitetens
struktur inde i sig.

Gud beerer i sit veesen pa splittelse, fordi Geist er proces og bevagelse, hvilket
fungerer som en sichunterscheiden. Der ligger i Faderens rige en bestemmelse af Guds
egen indre beveagelighed. Gud udfolder sg, i evig beveegelse, gennem denne selvudskil-
lelse af sig selv som det almene, das Allgemeine, og det sarlige, das Besondere. Forsta-

elsesmassigt kan man holde sig til betegnelserne det ubestemte, totaliteten, og det be-
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stemte, afgraensningen, men abstrakt forstaet uden for tid og rum. Gud har i beveaegelsen
skilt sig ud fra sig selv og star saledes over for sig selv. Guds fulde identitet, Guds a-
nundflrsichsein, er i begge former, ”so dal} diese zwei Bestimmungen auch fureinander
dasselbe, diese Identitat, das Eine sind, daR dieser Unterschied nicht nur an sich aufge-
hoben ist, dal nicht nur wir dies wissen, sondern dal} es gesetzt ist, dal} sie dasselbe
sind” (17, 221). Dette forhold, at de to former star over for hinanden og er identiske, das
Eine sind, skyldes "die ewige Liebe. Der heilige Geist ist die ewige Liebe” (ibid.).

Hegel lzeser den klassiske treenighedslare ind i figuren, fordi han i forvejen har et
begreb om keerlighed, der er den enhed, der baerer og rummer forskellene. ”Liebe ist ein
Unterscheiden zweier, die doch fiireinander schlechthin nicht unterschieden sind. Das
Gefiihl und Bewulitsein dieser Identitét ist die Liebe, dieses, auBer mir zu sein: ich habe
mein SelbstbewuBtsein nicht in mir, sondern im Anderen” (17, 222). Pa denne made
betegner kaerligheden forholdet mellem Faderen og Sgnnen, som, fordi vi her behandler
den immanente trinitet, begge er indeholdt i denne abstrakte tanke. Hegel behandler
ogsa mysterie-forstaelsen af triniteten og understreger, at Gud kun for sansningen er en

hemmelighed i normal forstand.

”Ein Geheimnis im gewohnlichen Sinn ist die Natur Gottes nicht, in der christli-
chen Religion am wenigsten; da hat sich Gott zu erkennen gegeben, gezeigt, was
er ist, da ist er offenbar. Aber ein Geheimnis ist es fir das sinnliche Wahrnehmen,
Vorstellen, fiir die sinnliche Betrachtungsweise und fiir den Verstand” (17, 227).

Der er endnu ikke er tale om en beskrivelse af Gud i tid og rum. Dette er Guds abstrakte
veesen, totaliteten, Gud som immanent trinitarisk fer eller uden for skabelsen. Guds
vaesen skal i Faderens rige forstds om en ren vished om sig selv og pa ingen made en

ydre differentiering af sig selv.

”Der Unterschied, durch den das gottliche Leben hindurchgeht, ist nicht ein &u-
Rerlicher, sondern mul nur als innerlich bestimmt werden, so dal das Erste, der
Vater, wie das Letzte zu fassen ist. Der ProzeR ist so nichts als ein Spiel der
Selbsterhaltung, der Vergewisserung seiner selbst” (17, 235).

Sgnnens rige betegner Gud “fiur die Vorstellung im Elemente des Vorstellens... das
Moment der Besonderung Uberhaupt. In diesem zweiten Standpunkt erhalt jetzt das, was

im ersten das Andere Gottes war, ohne aber diese Bestimmung zu haben, die Bestim-
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mung des Anderen” (17, 216). Gud realiserer nu splittelsen i det ydre. Gud traeder frem
for sansningen, forstanden, og abenbarer sig i tid og rum. Dette er abenbaringen og be-
tegnes som indledningen af den gkonomiske trinitet.

I denne bestemmelse skaber Gud verden. Da Gud er and, harer den fysiske ver-
den, naturen, derfor til Guds andethed (den bestemte negation). Gud treeder dermed ud
af sin uendelighed og ind i den endelige verden, bestemtheden; “dies ist ein Herausge-
hen, Erscheinen Gottes in der Endlichkeit, denn dies ist die eigentliche Endlichkeit, die
Trennung dessen, was an sich identisch ist, aber was festgehalten wird in der Trennung”
(17, 244). Verden betegner Hegel ogsa som modsigelsernes region (17, 246), fordi ver-
den, som skabt af Gud og bestemt som Guds negation, andethed, ngdvendigvis ma vere
modsat den guddommelige (modsigelsesfrie) enhed.

Naturen geelder derudover som verden for den endelige bevidsthed, mennesket,
der ligeledes i skabelsen bestemmes som Guds negation. Den endelige bevidsthed og
naturen star i et serligt forhold, idet naturen traeder ind i forholdet mellem den endelige
og den uendelige bevidsthed. Naturen kan ikke vide af Gud, men naturen er skabt af
Gud. Naturen, der er uden bevidsthed, kan ikke have et forhold til Gud, men kun et for-
hold til mennesket. Dette forhold til mennesket er et afhaengighedsforhold, fordi menne-
sket er bundet til naturen, skabt i naturen. | det forhold til naturen kan mennesket erken-
de, at naturen er skabt af Gud og dermed for naturen tilvejebringe et forhold til Gud.
”Insofern sie vom Denken erkannt wird, dal} sie von Gott geschaffen, Verstand, Ver-
nunft in ihr ist, wird sie vom denkenden Menschen gewul3t; insofern wird sie in Ver-
haltnis zum Géttlichen gesetzt, indem ihre Wahrheit erkannt wird” (17, 248). Naturen
bliver sdledes menneskets verden, “eine Welt, worin der Mensch Gott erkennt; die Na-
tur ist so fir den Menschen eine Offenbarung Gottes” (17, 249).

Hegel behandler efterfalgende menneskets natur, Bestimmung des Menschen, ud
fra den umiddelbare modsatning, at mennesket fra naturen er bade godt og ondt. At
mennesket er godt, skyldes (trods andetheden) menneskets lighed med Gud, gudbilled-
ligheden, hvilket er et meget centralt punkt.

”der Mensch ist Geist an sich, Vernilnftigkeit, er ist mit und nach dem Ebenbild
Gottes geschaffen. Gott ist das Gute, und er ist als Geist der Spiegel Gottes; er ist
das Gute an sich. Gerade auf diesen Satz griindet sich allein die Mdglichkeit sei-
ner Verséhnung” (17, 251).
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Det gode i mennesket, fornuften, forsoningens mulighedsbetingelse, har mennesket kun
an sich. Mennesket er fra naturen god, men er fra naturen ogsa i naturen, som er en ond
tilstand. Menneskets bundethed til naturen betegner en tilstand som mennesket skal ud
af. Mennesket skal dermed blive fir sich, hvad det er an sich, og ma derfor treede ud af
naturtilstanden, hvilket betyder, “dal} der Mensch nicht bleiben soll, wie er unmittelbar
ist, er soll iber seine Unmittelbarkeit hinausgehen; das ist der Begriff des Geistes” (17,
252). Denne treeden-ud-af-naturen er givet i menneskets natur, som en indre gudbilled-
lig streeben, dvs. som en dannelse. Det onde i mennesket betegner saledes dets bundet-
hed til naturen, en afhangighed, der kun kan ophaves gennem menneskets fornuftige
vilje. Da mennesket dog er skabt med fornuften, er det skabt med evnen og muligheden
for at haeve sig over naturen og treede ud af naturtilstanden.

Den menneskelige vilje er i naturtilstanden selvcentreret, men den kan dannes og
dermed drejes vaek fra sig selv til en fornuftig almenhed. "Die Naturlichkeit des Willens
ist ndher die Selbstsucht des Willens, unterschieden von der Allgemeinheit des Willens
und entgegengesetzt der Vernunftigkeit des zur Allgemeinheit gebildeten Willens” (17,
254). Dannelsen af den menneskelige vilje, hvormed mennesket treeder ud af naturtil-
standen bliver saledes menneskets realisering af den subjektive frihed, autonomien.

I Hegels udlaegning af syndefaldsmyten erhverver mennesket sig erkendelsen om
det gode og det onde. Menneskets bevidsthed om det gode og det onde er en bekreftelse
af menneskets lighed med Gud. Slangens ord om, at mennesket bliver ligesom Gud pas-
ser som sadan. Men gudbilledligheden havde mennesket ogsa fer "faldet”, men kun i
kraft af Guds omsluttende karakter, at mennesket er en del af Gud, Guds andethed. |
“faldet” er mennesket givet selvbevidsthedens mulighed, muligheden for indsigten i
ligheden med Gud (Kvist Poulsen 2003, 258). Mennesket misbruger denne mulighed og
treeder uden for sig selv, uden for sin oprindelige tilstand i Gud, og forstar nu sig selv
uden for Gud, overfor Gud, "pa lige fod med Gud” (ibid.). Menneskets frihed bliver
dermed modsatningen til Guds frihed, og "bevidstheden om autonomien og den for-
kerte” anvendelse heraf — afvisningen af frihedens grund — er det, der gar mennesket til
synder” (Kvist Poulsen 2003, 258f). Det interessante er, at forsoningens mulighed ogsa
ligger i “faldet”. Mennesket er pa intet tidspunkt afskaret fra at vinde den rette indsigt i

sin veeren i Gud tilbage.
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”Es ist in diesem Prinzip des Erkennens in der Tat auch das Prinzip der Géttlich-
keit gesetzt, das durch fernere Ausgleichung zu seiner Verséhnung, Wahrhaftig-
keit kommen muf; oder mit anderen Worten: es liegt darin die Verheiftung und
Gewillheit der wiederzuerreichenden Ebenbildlichkeit” (17, 258).

Synden, misforstaelsen af Gudsforholdet, bestar for subjektet i, at det forstar sig selv
som guddommeligt. ”Subjektet straeber efter at virkeliggare sig selv, men det er ikke
bevidst om, at denne virkeliggerelse er afhaengig af det gudbilledlige aspekt. Et forhold,
der udtrykker... at subjektet ikke ved, hvad det vil sige at veere Gud lig” (Kvist Poulsen
2003, 260). Som Kvist Poulsen meget skarpt iagttager, betyder dette, at menneskets an
sich position egentlig ikke er sa umiddelbar (ensidig). Menneskets an sich position er en
position i det rette Gudsforhold, som mennesket skal tilbage i (jf. at indtreede i Guds
rige som et lille barn) (ibid.). Menneskets adskillelse fra Gud betegner Hegel som en
“unendliche Schmerz (ber sich selbst”(17, 263). Deroverfor lider mennesket en sorg,
Unglick, idet dets krav til fornuften umiddelbart ikke tilfredsstilles i verden. | skuffel-

sen vender mennesket sig ind i sig selv og opgiver verden.

”Das Unglck ist es, das den Menschen in sich zurticktreibt, in sich zurtickdrangt,
und indem diese feste Forderung der Verninftigkeit der Welt in ihm ist, gibt er
die Welt auf und sucht das Glick, die Befriedigung in sich selbst als die Zusam-
menstimmung seiner affirmativen Seite mit sich selbst” (17, 265).

I denne situation keemper subjektet en indre kamp, som Hegel udlegger gennem den
jodiske og romerske kultur. 1 subjektets reesonnement over sin egen splittethed og
manglende identifikation i den ydre verden, sgger det forsoningen i sig selv, og bliver
dermed staende i sin ansichsein. Men som Hegel understreger: forsoningen har en be-
tingelse i enheden af subjektet og objektet, som en reel virkelighed, en virkelighed, der
skal realiseres for subjektet. Subjektets streeben efter forsoning, som en streben efter
sandhed, skal bringe subjektet til erkendelse af, at subjektet, som den aktive part bruger
sin bevidsthed mod ham (Gud), idet mennesket ser sig adskilt fra ham” (Kvist Poulsen
2003, 262). | forsoningen, hvor gudsforholdet genoprettes, forstar subjektet, "at der skal
veere overensstemmelse mellem det, mennesket bestemmer sig som og Guds bestem-

melse af mennesket” (ibid.).

”Die Maoglichkeit der Verséhnung ist nur darin, dafl gewuft wird die an sich sei-
ende Einheit der gottlichen und menschlichen Natur; das ist die notwendige
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Grundlage. So kann der Mensch sich aufgenommen wissen in Gott, insofern ihm
Gott nicht ein Fremdes ist, er sich zu ihm nicht als &uRerliches Akzidenz verhalt,
sondern wenn er nach seinem Wesen, nach seiner Freiheit und Subjektivitat in
Gott aufgenommen ist; dies ist aber nur mdglich, insofern in Gott selbst diese
Subjektivitat der menschlichen Natur ist. Dieses Ansichsein mull dem unendlichen
Schmerz zum Bewul3tsein kommen als die an sich seiende Einheit der gottlichen
und menschlichen Natur, aber nur dem Ansichsein, der Substantialitat nach, so
daB diese Endlichkeit, Schwéche, dies Anderssein dieser substantiellen Einheit
beider keinen Eintrag tut” (17, 273).

Til at overbevise subjektet om enheden af den guddommelige og menneskelige natur,
mener Hegel, at det ngdvendigvis matte ske i form af et udannet menneske, ”so muR sie
an ihn kommen als Menschen tberhaupt, d. h. ohne Bedingung einer besonderen Bil-
dung, sondern an ihn als unmittelbaren Menschen, und fir das unmittelbare Bewul3tsein
muf sie allgemein sein” (17, 274). Hegel mener, det er ngdvendigt for at "diese Idee als
in der Welt gesehen und erfahren erscheine” (ibid.).

At Gud bliver menneske og indtreeder i historien i menneskelig form, kalder He-
gel for ”das schwerste Moment der Religion” (17, 276). Guds egen legemliggerelse i
den sanselige verden er en fremtraeeden for menigheden. ”Erscheinen ist Sein fiir Ande-
res; dies Andere ist die Gemeinde” (17,278). Kristus bringer dermed sandheden til det
menneskelige subjekt, og viser sig for de forsamlede subjekter for at grundlaegge en ny

religion, en menighed, og dermed gudsriget pa jorden.

”Die neue Religion spricht sich aus als ein neues Bewuf3tsein - Bewultsein der
Vers6hnung des Menschen mit Gott; diese Verséhnung als Zustand ausgespro-
chen ist das Reich Gottes, das Ewige als die Heimat fiir den Geist, eine Wirklich-
keit, in der Gott herrscht” (17, 280).

Denne begivenhed betegner et nulpunkt i historien, og Hegel slar fast, at verden pa in-
gen made kan blive som den var fgr denne begivenhed. Det er forkyndelsen af keer-
lighedsbudet og opfordringen til at leve ud fra kerlighedens princip.

”Liebe ist... die abstrakte Persdnlichkeit und die Identitét derselben in einem Be-
wuBtsein, wo keine Moglichkeit fur besondere Zwecke ubrigbleibt. Es ist hier also
kein anderer objektiver Zweck als diese Liebe. Diese unabhangige und zum Mit-
telpunkt gemachte Liebe wird dann endlich die hohere, gottliche Liebe selbst”
(17, 284).
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Kristi dgd pa korset indleder det, Hegel kalder "die Umkehrung des BewuRtseins” (17,
286). Denne omvendelse betegner for den endelige bevidsthed troen pa, at denne mand,
Jesus, er sgnnen, Kristus, "dal’ in Christus die goéttliche Natur geoffenbart worden sei”
(17, 287). | denne dagd har Kristus bekreeftet og ophavet sin menneskelighed, og i denne
dad tager den kristne religigse bevidsthed sit udgangspunkt, i opfattelsen og forstaelsen
af denne dad. Den stgrste handling i modseetningernes region, er selvopofrelsen. Med
sin dad har Kristus overskredet sin forkyndelse, opfordringen til kerlighed, idet han ved

sin selvopofrelse har vist, at Gud selv er kaerlighed (17, 288).

”Der Tod hat nun zunéchst diesen Sinn, dal} Christus der Gottmensch gewesen ist,
der Gott, der zugleich die menschliche Natur hatte, ja bis zum Tode. Es ist das
Los der menschlichen Endlichkeit, zu sterben; der Tod ist so der hdchste Beweis
der Menschlichkeit, der absoluten Endlichkeit... die Menschlichkeit ist an ihm bis
auf den duRersten Punkt erschienen” (17, 289).

| dgden har Gud altsa bevist og bekreftet sin menneskelighed, sin endelighed, ved at
tage menneskets tungeste lod pa sig, endeligheden, at dg. "Gott ist gestorben, Gott ist
tot - dieses ist der flrchterlichste Gedanke, daf alles Ewige, alles Wahre nicht ist, die
Negation selbst in Gott ist” (17, 291). Men der indtreeder en vending, dgdens dgd, og
Gud vender tilbage til livet. Idet Hegel netop fokuserer pa at opretholde negationens
negation, dedens dgd, fratages den kedelige opstandelse sin betydning. Opstandelsen er
en opstandelse i troen, troen pa at Gud trods sin ded lever. Hegel opererer altsa ikke
med en fysisk opstandelse af mennesket Jesus, men en opstandelse i troen pa hans op-
haevelse af dgden, nur fir den Glauben ist diese Erscheinung” (ibid.). Denne ophavel-
se af dgden gennem det, at Gud ger sig identisk med det absolut fremmede og andet, er
den uendelige keerlighed. Det er derfor ngdvendigt at huske, at Guds dgd i grunden kun
i det ydre (historisk) udspiller, hvad der (evigt) i Guds indre altid sker. | sgnnens rige
manifesteres Guds indre bestemmelser i menneskets verden som et spejl i historien af
den evige virkelighed i Guds ansichsein, Faderens rige.

Med sin dgd har Gud ligeledes brudt endelighedens fangenskab for mennesket.
Bevidstheden er hermed givet sin uendelighed tilbage, verden er forsonet og mennesket
har aflagt sig sit onde an sich. Hegel siger, at Geist kan gere det gjorte ugjort. For be-
vidstheden er der altsa i Guds ded taget en graense (Schranke) med i dgden, som ikke

leengere begraenser mennesket med endelighed, men har dbnet for uendeligheden.
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”Dieser Tod ist die Liebe selbst, als Moment Gottes gesetzt, und dieser Tod ist das
Versdhnende. Es wird darin die absolute Liebe angeschaut. Es ist die Identitat des
Gottlichen und Menschlichen, da Gott im Endlichen bei sich selbst ist und dies
Endliche im Tode selbst Bestimmung Gottes ist. Gott hat durch den Tod die Welt
versohnt und versohnt sie ewig mit sich selbst. Dies Zuriickkommen aus der Ent-
fremdung ist seine Rickkehr zu sich selbst, und dadurch ist er Geist, und dies
Dritte ist daher, dafl Christus auferstanden ist. Die Negation ist damit Gberwun-
den, und die Negation der Negation ist so Moment der goéttlichen Natur” (17,
295).

Hvorledes mener Hegel, at Gud gennem Kristi opstandelse bliver and, denne ”Zuriick-
kommen aus der Entfremdung... seine Rlckkehr zu sich selbst“? Hegel siger, at selve
betragtningen af Kristus-begivenheden nar til ende, og subjektet i sin opfattelse af begi-
venheden bliver trukket ind i forlgbet” og identificerer sig med Kristus-skikkelsen,
hans menneskelige form, falelsen af det onde og befrielsen gennem dgdens dgd. | denne
bevidsthed opstar den kristne menighed som fallesskabet, der tror og teenker Guds dad

og overvindelse af samme, momenterne, som udger Guds identitet.

"Das BewuRtsein der Gemeinde, das so den Ubergang macht vom bloRen Men-
schen zu einem Gottmenschen - zur Anschauung, zum BewuBtsein, zur Gewil3heit
der Einheit und Vereinigung der gottlichen und menschlichen Natur - ist es, wo-
mit die Gemeinde beginnt und was die Wahrheit ausmacht, worauf die Gemeinde
gegrindet ist” (17, 298).

Overgangen til Andens rige, menigheden, die Bestimmung der Einzelheit, betegner rea-
liseringen af Gud som &nd (And). Troen pé Kristus-begivenheden er en &ndelig starrel-
se, en bevidsthed, som legemligger Gud. At Gud derfor opnar denne virkeliggerelse i de
mange menneskers bevidsthed er realiseringen af Gud som And. Menigheden for Hegel
betegner saledes fellesskabet, det hellige samfund, som nar til enheden gennem erken-
delse af, hvad Guds veesen er.

”Die Einzelheit der gottlichen Idee, die gottliche Idee als ein Mensch, vollendet
sich erst in der Wirklichkeit, indem sie zundchst zu ihrem Gegendiber die vielen
Einzelnen hat und diese zur Einheit des Geistes, zur Gemeinde zuruickbringt und
darin als wirkliches, allgemeines SelbstbewuRtsein ist” (17, 229).
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Menigheden skal ligeledes fraleegge sig bevidstheden om Guds sansbare fremtraeden og
stige op til et hgjere gudsforhold i forestillingen (Vorstellung). “Die Bildung der Ge-
meinde hat den Inhalt, dal3 die sinnliche Form in ein geistiges Element ibergeht” (17,
301). "Der Geist ist in dieser Gestalt der Wirklichkeit gleichsam die dritte Person” (i-
bid.). Det er Helliganden, der er menighedens gudsforhold, det andelige gudsforhold,
realiseringen af Gud som And. Menigheden legemligger Geist, sagt med den nytesta-
mentlige ordlyd: debt med én and til at vere ét legeme (1. Kor. 12,13). Pa denne made
ser Hegel paske-begivenheden opfyldt pa pinsedagen. De to ting kan ikke adskilles. Pa
Pinsedagen, hvor Anden udgydes over menigheden, grundlagges ikke bare den jordiske
menighed; dér realiseres ligeledes Guds tredje person, Helligdnden, Gud som And.

Guds vaesen som And er kerligheden:

”So ist diese Liebe der Geist als solcher, der Heilige Geist. Er ist in ihnen, und sie
sind und machen aus die allgemeine christliche Kirche, die Gemeinschaft der Hei-
ligen. Der Geist ist die unendliche Rickkehr in sich, die unendliche Subjektivitat,
nicht als vorgestellte, sondern als die wirkliche, gegenwartige Gottlichkeit, - also
nicht das substantielle Ansich des Vaters, nicht das Wahre in dieser gegensténdli-
chen Gestalt des Sohnes, sondern das subjektiv Gegenwartige und Wirkliche, das
eben selbst so subjektiv gegenwartig ist als die Entaullerung in jene gegenstandli-
che Anschauung der Liebe und ihres unendlichen Schmerzes und als die Rickkehr
in jener Vermittlung. Das ist der Geist Gottes oder Gott als gegenwaértiger, wirkli-
cher Geist, Gott in seiner Gemeinde wohnend” (17, 305).

Menigheden realiserer som menighed den uendelige subjektivitet, Geist. Det er den
kristne menighed, bestéende af enkeltindivider, som er i Guds And. Denne veren i
Guds And, er en bevidsthed, som det enkelte subjekt overfarer pa sig selv. Denne be-
vidsthed er indsigten i Guds natur. Synonymt til Guds natur kunne man sige Guds pro-
ces, trinitetens udfoldelse. | sin deltagelse i menigheden begriber subjektet den gud-
dommelige proces, Guds trinitariske strukturlighed. Den endelige bevidsthed sammen-
holder altsa subjektivitetens momenter, triniteten, i hvilken den kan etablere guds-

forholdet, forsoningen med totaliteten.

15 Subjekt-objekt relationen (jf. 2.1.1), at forsta sig selv som identiteten, enheden af disse ved at forbinde
an sich og fur sich, er subjektets forestillingsevne. Desverre har der i opgaven ikke varet plads til at
behandle Hegels forestillingsbegreb, men det skal her blot navnes, at det er gennem forestillingen at
subjektet forbinder sine momenter, forstaet som: “die synthetische Verkniipfung des selbstbewussten und
des duReren Daseins” (3, 531). Pa denne made er forestillingens form den ngdvendige forlgber, for fore-
stillingerne (f.eks. de religigse) omsaettes til begreber. P4 denne made kan Hegel sige, at filosofien ikke
har noget indhold uden det, der er i de religigse forestillinger. Gudsforholdet har det kristne subjekt sale-
des i forestillingen.
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”dal das Subjekt selbst nur Geist, damit Biirger des Reiches Gottes wird dadurch,
dal? es an ihm selbst diesen ProzeR durchlauft” (17, 306). At gennemspille den gud-
dommelige proces skal forstas som det at tage del i sakramenterne, f.eks. daben og nad-
veren og med dem, i den religigse forestilling, at gennemspille Guds natur. Det er i me-
nighedens praksis, som bestar i at teenke og “"gennemspille” Guds vasen, at Geist har
sin selvbevidsthed. Menighedens tro er dermed karakteriseret som en viden om Gud,
eller i det mindste som et forstadium til viden. Troen er en viden i den religigse forestil-
ling, hvilket Hegel i luthersk skik kalder vished. Troen som vished om sandheden ger
subjektet i stand til at indtraede i, at forsta sig i, den enhed, som sandheden er.

”Der Glaube ist die Wahrheit, die Voraussetzung, dafl an und fur sich und gewil3
die Versohnung vollbracht ist. Nur vermittels dieses Glaubens, dal3 die Versoh-
nung an und fur sich und gewiR vollbracht ist, ist das Subjekt fahig imstande, sich
selbst in diese Einheit zu setzen. Diese Vermittlung ist absolut notwendig” (17,
319).

I den religigse forestilling, troen, formidles altsa den absolut ngdvendige vished. Denne
vished bliver i den bestaende menighed, kirken, objektiveret og fastholdt i en kirkelig
leere om forsoningen. Pa denne made integreres sandheden i en verden, der opbygges
efter faste former, hvor nye subjekter kommer til og opdrages ind i de alment anerkend-
te sandheder, den kristne lere. Det er bl.a. denne svaghed ved religionen, objektiverin-
gen af en fast leere og afhengighed af de overleverede forestillinger, som for kirken i
moderniteten bidrager til at problematisere identitetsforholdet mellem subjektet og ver-
den (Kvist Poulsen 2003, 264).

Kirken bestemmes derefter til i forholdet til verden at virke i verden. Det er ikke,
fordi Hegel ser behovet for at skelne mellem kirken og verden. Men han peger pa det
naturlige forhold mellem de forsonede og de ikke-forsonede, og han mener, at kirken
beerer et ansvar for at bringe forsoningen til verden, hvor forsoningen til fulde skal reali-
seres. Det er i verden, i staten, at den guddommelige forsoning skal sla igennem. Hegel
bestemmer dermed menighedens feellesskab til at veere et forbillede for samfundet i sta-

ten.

”In der Organisation des Staates ist es, wo das Gottliche in die Wirklichkeit einge-
schlagen, diese von jenem durchdrungen und das Weltliche nun an und fir sich
berechtigt ist; denn ihre Grundlage ist der gottliche Wille, das Gesetz des Rechts
und der Freiheit. Die wahre Verséhnung, wodurch das Gottliche sich im Felde der
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Wirklichkeit realisiert, besteht in dem sittlichen und rechtlichen Staatsleben: dies
ist die wahrhafte Subaktion der Weltlichkeit” (17, 332).

Pa denne made forbindes den religigse forestilling og den subjektive frihed, forstaet
som én forsoning. | denne proces forenes religionen med filosofien, som far til opgave
at forsta den religigse forestilling og omsatte den til begreber. Her viser der sig dog et
skel mellem det religigse og det filosofiske sprog. Religionen bekrafter sig som men-
neskets hgjeste feellesnavner, den hgjeste form, som sandheden har, for sa vidt alle kan
forsta den (fur die Menschen aller Bildung). Men Hegel insisterer pa, at realiseringen af
Geist afkraever sin hgjeste form, begreberne, teorien. Dette skred i bestrebelsen pa at
realisere Geist, hvor alle ikke kan na hen, religionsfilosofien, betegner Hegel derfor som
en mislyd. Meget overraskende slutter andens rige i denne forvridning, som uden tvivl
vidner om komplikationen i Hegels projekt, udtemmende at oversatte religion til be-
greber. Fornuften har i religionen saledes naet sin graense inden for forestillingens form.
Denne graense for religionen, som en erkendelsesteoretisk graense, forstds bedst ud fra
Hegels forstaelse af den religigse bevidsthed. | starten af Encyklopadien giver han en

klar fremstilling af denne graense, med hvilken jeg vil slutte denne gennemgang.

”Die Religion ist die Art und Weise des Bewul3tseins, wie die Wahrheit fiir alle
Menschen, fur die Menschen aller Bildung ist; die wissenschaftliche Erkenntnis
der Wahrheit aber ist eine besondere Art ihres BewuBtseins, deren Arbeit sich
nicht alle, vielmehr nur wenige unterziehen. Der Gehalt ist derselbe, aber wie
Homer von einigen Dingen sagt, dal sie zwei Namen haben, den einen in der
Sprache der Gotter, den anderen in der Sprache der tbertdgigen Menschen, so gibt
es flr jenen Gehalt zwei Sprachen, die eine des Gefuhls, der Vorstellung und des
verstandigen, in endlichen Kategorien und einseitigen Abstraktionen nistenden
Denkens, die andere des konkreten Begriffs” (8, 23f).

4.2.2 Forsoning med verden

| afhandlingens kapitel 1l — fokuseret om den subjektive And — blev der redegjort for
subjektets vej til selvbevidstheden, forsoningen med sig selv. Det blev tydeligt, hvorle-
des Hegel i Feenomenologien har redegjort for, at mennesket gennem genstandsbevidst-
heden, den grundlaeggende erfaring af det andet, har et selvforhold. Selvbevidstheden,
som subjektets forhold til sig selv, var et forhold i Geist. Men Geist var mere end selv-
forholdet, Geist var ogsa forholdet til andre mennesker og til verden. Dette blev behand-
let i kapitel 111 ud fra den objektive And. Den i kapitel 111 fremstillede (objektive) forso-
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ning med virkeligheden, den sociale virkelighed, som subjektet skal finde sig til rette i,
gik gennem den fornuftige indsigt, som subjektet skulle tilegne sig i det givne, fordi det
givne er formet og virkeliggjort af fornuften. Den objektive forsoning skal saledes ses i
forleengelse af den subjektive forsoning, idet mennesket, som Hegel ser det, lever sit liv
gennem den objektive verden. Denne forsoning kaldte vi — for at blive i Hegels ordlyd
fra Retsfilosofien — forsoningen med virkeligheden. I den forstaelse er det endelige sub-
jekts perspektiv pa forsoningen stadig opretholdt. Som gennemgangen af historiefiloso-
fien belyste, viste den subjektive og objektive forsoning sig at vere en del af en sterre
forsoning, dels en forsoning, der som mulighedsbetingelse 1a forud for det moderne,
Guds forsoning med verden, dels en forsoning som sker gennem Andens forsoning med
sig selv, subjektets virkelighedsforsoning.

| dette kapitel — fokuseret om den absolutte And — er denne forsoning blevet ud-
lagt gennem religionsfilosofien. Guds vasen, den immanente trinitet, forstas abstrakt ud
fra bevaegelsen i Geist-strukturen, Guds selvudtammelse i sin andethed og identifikation
med sin andethed, Guds evige forsoning med sig selv. Abenbaringen og manifestationen
af Gud, den gkonomiske trinitet, forstaet som verdenshistorien, som indebarer skabel-
sen af naturen og den endelige bevidsthed, viser sig nu at vere feltet, hvori den subjek-
tive og den objektive forsoning finder sted. Dette starre perspektiv viser, hvorledes i den
menneskelige tenkning, som fornuftens forsoning med sin andethed, naturen, at Gud
forsoner sig med verden. Menneskets forsoning med virkeligheden er Guds forsoning
med verden. Denne forsoning med verden, i hvilken det endelige subjekt figurerer og
legemliggaer eller kanaliserer den absolutte forsoning, skal nu betragtes naermere til be-
lysning af forholdet mellem den uendelige og den endelige subjektivitet, da det er i for-
soningen af disse, at den gensidige identitetsbestemmelse finder sted.

Nar Hegel om verden siger, at Gud “verséhnt sie ewig mit sich selbst®, sa udger
dette en afgagrende grundbetingelse, man er ngdt til at acceptere i det hegelske system:
Gud er sig selv, i sig selv. Gud er totaliteten og hans veasen er Geist-strukturen. Grund-
betingelsen bestar i, at Guds identitet i sig selv er evigt opfyldt i den immanente trinitet.
Guds forsoning med verden er ud fra denne grundbetingelse i grunden kun manifestati-
onen af den egentlige evige selvforsoning indeholdt i Guds immanente vasen. Dette

afgerende punkt bestar i forstaelsen af Gud som totaliteten. Der findes ikke noget uden
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for Gud selv. Forsoningen med verden er vi derfor ngdt til at forsta inden for denne
grundbetingelse.

Theunissen siger: ”Sofern Gott mit der Weltschépfung Gottes sich selbst entdu-
Rert hat, ist es auch er selbst, mit dem er sich versohnt, wenn er die Welt aus der Ent-
fremdung heimholt* (Theunissen 1970, 95). Theunissen fremhaver dette perspektiv i
Hegels egen fremstilling, som ogsa er meget afggrende for forstaelsen af forholdet mel-
lem den immanente og den gkonomiske trinitet. Gennem Hegels fokusering pa den im-
manente trinitet, i hvilken Gud fer og uden for verdens skabelse evigt forsoner sig med
sig selv, siger Theunissen, svaekkes eller relativeres Kristus-begivenheden som den for-
sonende handling. ”Denn es ist nicht eigentlich die Verséhnung, die Christus vollbringt,
sondern nur deren Manifestation in der Welt des sinnlich vorstellenden Bewuf3tseins”
(ibid.). Den gkomomiske trinitet, som tidligere fremhavet, skal i sin fulde konsekvens
alene forstas som abenbaringen af Gud, Guds manifestation af sit evige vaesen. Gud er
ikke gennem den gkonomiske trinitet; i sin gkonomiske trinitet udfolder og viser Gud,
hvad han er. Til yderligere forstaelse af dette kan vi vende tilbage til et citat fra kapitel
.

”Das Wahre ist das Ganze. Das Ganze aber ist nur das durch seine Entwicklung
sich vollendende Wesen. Es ist von dem Absoluten zu sagen, daR es wesentlich
Resultat, daf es erst am Ende das ist, was es in Wabhrheit ist; und hierin eben be-
steht seine Natur, Wirkliches, Subjekt oder Sichselbstwerden zu sein” (3, 24).

Citatet uddyber forstaelsen af totaliteten med pointen, at totaliteten aldrig er statisk. Gud
er en dynamisk Gud, en struktureret beveaegelse. Guds fuldendte vaesen, Guds natur, vir-
kelighed, subjekt og sig-selv-veeren bestar i den helhed, der inkluderer udfoldningen af
samme. Og det pointerer, at bevaegeligheden er en del af helheden. Sandheden skal gen-
nemspilles, og denne udfoldning er ngdvendig, fordi helheden ellers ikke nas. Gud ville
veere ensidig, hvis han havde nok i sin immanente trinitet. Til Guds natur hgrer derfor
udfoldelsen af Guds natur, dbenbaringen. Saledes skal ordene forstas, ”daR es erst am
Ende das ist, was es in Wahrheit ist”. Dette betyder ikke, at den gkonomiske trinitet
tilfgrer Guds veeren noget nyt, men at til Guds vaeren, hans natur, hgrer det moment at
vise, dvs. ud-folde, hvad han er.

Forsvinder mennesket sa i Gud? Nej, mennesket forsvinder ikke i Gud, det finder

sig selv i Gud og dermed ikke over for eller ved siden af Gud. For mennesket er den
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umiddelbare verden stadigveek den virkelighed, som mennesket i direkte og umiddelbar
form kan forholde sig til. Det store perspektiv, grundbetingelsen, hindrer derfor ikke
talen om det, Guds forsoning med verden i grunden betyder for mennesket, nemlig fri-
hed. Friheden har Hegel udlagt gennem Geist-begrebet: Andens hos-sig-selv-veeren i det
andet. Geist er i sin andethed i mennesket, og derfra er Geist igen hos sig selv, nar men-
nesket teenker Geist. Dette er Andens selvbevidsthed, menneskets frihed i verden. Guds
forsoning med verden bliver til frihed for mennesket, fordi forsoningen ophaver men-
neskets fremmedgerelse i sin verden. Menneskets mangel pa frihed er fremmedgarel-
sens magt over mennesket, som ligeledes er en selvfremmedggrelse, fordi menneskets
selvbevidsthed gennem den erfarede fremmedgarelse er utilstreekkelig og formidlingen
saledes ikke kan tilvejebringe identiteten. Formidlingen viser sig saledes som identite-
tens grundvilkar. Identitet kreever formidling. Menneskets identitetskrise bestar derfor
grundleeggende i dets uvidenhed om sit og naturens guddommelige ophav og samherig-
hed med Geist. Kristusbegivenhedens afgarende vigtighed er, at den har abenbaret dette
for mennesket, nemlig enheden af den guddommelige og den menneskelige natur. Med

Theunissens ord:

”Die Versohnung Gottes mit der Welt schenkt dem Menschen die Freiheit, weil
sie die Selbstentfremdung aufhebt, in welcher der Mensch sich befindet, sofern
und solang er kein BewuBtsein von der Gottlichkeit seines substantiellen Seins
hat, sondern sich in der Natirlichkeit seiner weltlichen Existenz zu befriedigen
sucht. DaR Christus die Verséhnung Gottes mit der Welt zur Darstellung gebracht
habe, kann nach Hegel auch so ausgedriickt werden: er hat die ,,Einheit der gottli-
chen und menschlichen Natur* offenbart, d.h. dies, dal} der Mensch, wiewohl er
sich in seinem faktischen Dasein unendlich weit von Gott entfernt hat, in seiner
Substanz gottlichen Ursprungs ist. In eins mit dem Bewul3tsein solch substantiel-
ler Einheit vermochte die Menschwerdung Gottes eben das BewuBtsein der Frei-
heit zu erwecken, das Gefuhl jenes Bei-sich-selbst-seins, in welchem der subjekti-
ve Geist sich in den absoluten als in seinen eigenen Grund versenkt” (Theunissen
1970, 96f).

Theunissen siger i grunden, at Kristus ikke har forsonet Gud med verden, men dertil
0gsa, at abenbaringen af at Gud og verden er forsonet, kun kunne ske ved Kristus.
Kristusbegivenheden bliver dermed det ngdvendige punkt i historien til forlgsningen af
frihedens evangelium, den frihed som verdenshistorien far kristusbegivenheden har pe-
get hen pa og den frined som mennesket efter kristusbegivenheden har efterstraebt at
realisere (Theunissen 1970, 97).
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Nar Hegel betegner verdenshistorien som der Fortschritt im BewuRtsein der Frei-
heit, s forstar Hegel helt konkrete udviklingstrin gennem de historiske samfund og kul-
turer. Hegel siger i indledningen til de historiefilosofiske forelaesninger noget meget
konkret om kristendommens rolle i udviklingen af frinedsforstaelsen (jf. 3.2). Orientens
kulturer vidste kun at én var fri, nemlig kongen. Graekerne og romerne vidste derudover
kun, at nogle fa var frie, de frie maend. Farst gennem kristendommen har verden lert,
”dalR der Mensch als Mensch frei [ist], die Freiheit des Geistes seine eigenste Natur
ausmacht” (12, 31). Gennem kristendommen har mennesket leert, at det som menneske,
ud fra en bestemmelse af menneskets natur er frit. Hegel siger ikke, at menneskeheden
efter ar nul har praktiseret den almenmenneskelige frihedsbestemmelse, men at den sti-
gende realisering mod det mal, at alle mennesker som mennesker er frie, som har fundet
sted, er en bevidsthed, som mennesket har fra kristendommen.

I lyset af kristusbegivenhedens rolle kan mennesket ligeledes erkende forsonin-
gens objektive realitet uafhaengigt af menneskets farkristelige aktive streeben og s@gen.
Forsoningens virkelighed er indtradt, og mennesket har adgang til bevidstheden om fri-
heden. Mennesket skal altsa ikke realisere frineden pa baggrund af sin vilje og straeben,
men i bevidstheden anerkende forsoningens realitet og derudfra integrere den i sin til-

vearelse. Theunissen formulerer det sdledes:

”Der Mensch ist nun von dem vergeblichen Bemdihen entlastet, die Verséhnung
selber zustande bringen zu wollen; er muB sie bloR? al objektive Realitat anerken-
nen und ihr in sich wie in seiner Welt Geltung verschaffen. Der Fortschritt im
BewuBtsein der Freiheit besteht dann in der Angleichung der menschlichen Sub-
jektivitat und der vom Menschen bearbeiteten Wirklichkeit an das Prinzip, dessen
Objektivitét ein solches Tun allererst ermdglicht” (Theunissen 1970, 98).

Theunissen fremhaver, at Hegel bade opererer med en allerede indtruffet forsoning og
med bevidstheden om denne som en endnu ikke realiseret forsoning. Kristusbegivenhe-
den beerer pa og vidner om den allerede virkelige forsoning til frined for mennesket.
Denne skal (be)gribes, realiseres og omsattes i subjektets henholdsvis indre frihed for
tanken (den subjektive forsoning) og den ydre i subjektets sociale, samfundsmassige
frihed, livet i staten (den objektive forsoning) (Theunissen 1970, 99).

Det kristne evangelium som indsigten i den treenige Gud er saledes et forbillede
for subjektet, subjektivitetens guddommelige forbilledlighed, som Hegel ser formidlet i

kristendommen. Denne henviser mennesket til dets subjektivitet, menneskets gudbilled-
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lighed. Den fornuftige indsigt i gudsforholdets sande strukturlighed, abenbaringen, le-
rer mennesket dets egen bestemmelse til frihed, dets sande identitet. Denne identitet er
den uendelige identitet, der gar mennesket bevidst om dets veren i totalitetens gud-

dommelige sammenhang.

4.2.3 Diskussion: andethed og selvoverensstemmelse

| det fglgende vil jeg forsege at understrege to afgerende punkter ved identitetens fuld-
byrdelse gennem forsoningen, som fremstillet i Hegels system. Diskussionen er et for-
s@g pa at besvare to spgrgsmal ud fra en karakterisering af det Gud-menneskelige for-
holds seeregenhed. | besvarelsen forsgges systemets komplekse og serlige bestemmelse
af henholdsvis andethed og selvoverensstemmelse belyst. Det farste spgrgsmal lyder,
hvorledes gudsforholdet i Hegels system, forholdet mellem det endelige og det uendeli-
ge subjekt, kan betegnes som et intersubjektivt forhold.*® Betegnelsen er i opgaven pga.
denne diskussion bevidst ikke blevet brugt, og det er selve brugen og betingelserne for
brugen som diskussionen omkring dette spgrgsmal skal forsgge at afdeekke. Det andet
spgrgsmal er inspireret af indvendinger mod det 20. arhundredes teologer, der driver
teologi ud fra Hegels tanker, og forsgger at svare pa, hvorvidt Gud inden for Hegels
system kan siges at vare eller at gare sig afhaengig af mennesket.!” Besvarelsen vil ikke
fokusere pa nogen konkrete indvendinger, men blot diskutere de bergrte forhold i sy-
stemet omkring sadanne beskyldninger, og om hvorvidt de er berettiget.

Det er ordene, "der Geist ist nur Geist, insofern er fur den Geist ist” (8564 — 10,
373), der foranlediger talen om gudsforholdet som et intersubjektivt forhold. Men er det
inden for den givne fremstilling om forsoningen af det endelige og det uendelige subjekt
muligt at bruge betegnelsen intersubjektivitet? Betegnelsen omhandler forholdet mellem
to subjekter. Inden for denne diskurs har der veeret tale om to subjekter. Det afggrende

punkt er i dette tilfeelde, hvorledes forholdet, dette mellem, kan karakteriseres, og om

18 Spgrgsmalet er inspireret af Hosle’s projekt (Hosle 1988), der netop udfolder pastanden om, at det
Gud-menneskelige forhold kan forstas ud fra intersubjektivitet. Jeg kan g& med Hosle sa langt som til at
vedkende vigtigheden i den mellemmenneskelige intersubjektivitet i menigheden og i seedeligheden for-
staet som netop Geist, men forholdet mellem den guddommelige og den menneskelige subjektivitet, me-
ner jeg, er af en sa radikal anden karakter, at betegnelsen bliver problematisk.

17 Spargsmalet er inspireret af George Hunsinger i ”Robert Jenson’s Systematic Theology: a review es-
say”, Scottish Journal of Theology. United Kingdom, 2002, hvor samme problemstilling behandles ud fra
Jenson’s systematiske teologi.
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den givne fremstilling om forsoning egentlig ikke problematiserer en tilfredsstillende
brug af betegnelsen ’intersubjektiv’ om forholdet mellem Gud og mennesket?

For sa vidt betegnelsen omhandler en neutral forstaelse af forholdet (inter-) redu-
ceret til et absolut minimum, om et helt nggternt forhold, er det muligt at bruge beteg-
nelsen. Men hvad hvis betegnelsen tilneermelsesvis omhandlede en vis jeevnbyrdighed,
at det ikke var et eller andet forhold, men et jeevnbyrdigt, ligestillet og gensidigt forhold.
| s fald ville betegnelsen vere upassende, da det Gud-menneskelige forhold ifalge He-
gel, pa trods af at det udgares af to subjekter, pa ingen made er jevnbyrdigt, ligestillet,
0g, inden for disse, heller ikke gensidigt. Forholdet har jeg tidligere betegnet som skaevt
i og med, at den gensidighed, der finder sted "mellem” det endelige og det uendelige
subjekt, begge peger pa Gud. Jeg kaldte det den skave reciprocitet (4.1.1).

Hvis vi skal forsta reciprociteten i forholdet bedre, skal parterne stilles skarpt op
over for hinanden. Dertil kunne vi fokusere pa det i subjektet, der ngdvendigvis harer
med til det at veere et subjekt: andetheden. Andetheden, som en ngdvendig bestemmelse
for subjektet, kunne pa denne vis vere det punkt, hvor subjekterne sammenholdes, nar
vi vurderer deres egnethed som forhold til betegnelsen intersubjektiv.

Om Gud kan vi starte med at sige: (1) Guds andethed udgar fra Gud selv, skabes
ud af hans egen veeren, som en bestemmelse inden for Gud selv i den proces, med hvil-
ken Gud manifesterer og udfolder sig selv. Dertil ma vi tilfgje: (2) Guds andethed uden
for hans evige veeren bestar i den fysiske verden og den endelige bevidsthed, menne-
sket, som udger Guds negation, Gud som selv er uendelig og Gud som er And. Dertil
kommer: (3) Guds vearen-hos-sig-selv gennem sin andethed (fornuften) ”legemligger”
ham selv. Gud formidler saledes sig selv, hvilket er den absolutte formidling.

Om menneskets andethed ma vi sige: (1) menneskets andethed er en grunderfa-
ring i menneskets tilvaerelse, og (2) den opleves udefrakommende i form af den ydre
verden, naturen og andre mennesker. Derudover (3) forholder mennesket sig til sin an-
dethed med forestillingen, og har kun selvbevidstheden om sig selv formidlet i forestil-
lingen.

Saledes bliver det tydeligt, at Gud — over absolut formidling — i form af naturen og
mennesket selv har et forhold til sig selv, der formidles over en andethed, han ogsa selv
er. Mennesket derimod er Guds andethed, og har sin andethed i det, der ligeledes er

Guds andethed, naturen og andre mennesker. Hele menneskets subjektivitet fungerer og
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fuldendes saledes inden for Guds andethed. Mennesket betegner for sa vidt en subjekti-
vitet i Gud. Dette medfarer, at mennesket er subjekt pa helt afggrende andre betingelser
end Gud, fordi det med hele sit vaesen kun tjener til at opfylde Guds selvoverensstem-
melse. Mennesket formidler saledes Gud selv, uden egentlig at vaere uden for Gud. Kan
Gud have et intersubjektivt forhold til sig selv? Nej, for subjektivitet er konstitueret af
tre momenter: ansichsein, fursichsein og anundfirsichsein, og mennesket er det ene
moment, Guds firsichsein. Hele pointen i forsoningen ligger i at Gud alene forsoner sig
med sig selv (insichzurticknehmen).

Nar det nu er sagt, at mennesket pa denne made tjener til at realisere Guds selv-
overensstemmelse, sa lyder det som om vi har godtaget indvendingen, at Gud i Hegels
system gar sig afhangig af mennesket, for sa vidt han bruger, og er ngdt til at bruge,
mennesket til at opfylde sin subjektivitet. Formuleringen kan pa sin vis ogsa godt accep-
teres, for sa vidt man ikke glemmer, at den i grunden legitimeres inden for systemet
selv. Som vi lige har slaet fast, kan den menneskelige subjektivitet pa ingen made taen-
kes uden for Guds subjektivitet, hvorfor der heller ikke er tale om, at Gud ger sig af-
haengig af noget uden for sig selv, hvilket i grunden er den teologiske problemstilling.
Hegel formulerer det saledes: "Gott kann nicht durch etwas anderes, sondern nur durch
sich selbst befriedigt werden” (17, 295). En indvending mod det hegelske system af den
art, har altsa ikke forstaet, hvad Hegel forstar under kategorien menneske. Gud er i He-
gels system absolut selvberoende. Ja, Gud er afhangig af mennesket, der teenker hans
vaesen, for at manifestere sig selv, men mennesket er en del (andetheden) af Gud. Det
harer til Guds vasen at bestemme sig i sin andethed, i form af mennesket, og derfra at
komme tilbage til sig selv. Formuleringen, Gud er afhangig af mennesket, accepteres,
men den ma afvises som kritisk indvending. Guds viden om sig selv og kun denne
udger, hvad han er. ”Gott ist nur Gott, insofern er sich selber weil3; sein Sichwissen ist
ferner sein Selbstbewuf3tsein im Menschen und das Wissen des Menschen von Gott, das
fortgeht zum Sichwissen des Menschen in Gott” (8564 — 10, 374). Mennesket bestem-
mes saledes inden for Guds egen natur, som Guds andethed og er som selvstendigt sub-
jekt i grunden blot et af Guds selvsteendiggjorte perspektiver pa sig selv, som tjener til
opfyldelsen af hans selvoverensstemmelse.

Forsoningen var pakraevet pga. det fald, der netop bestod i, at mennesket forstod

sig selv uden for, uafhengig af Gud. Forsoningen er indsigten i, at Gud og mennesket
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ikke er adskilte og aldrig har veeret det, og negation og formidling er saledes ngdvendi-
ge fenomener i udfoldelsen af Guds identitet. P4 denne made omfatter udfoldelsen af
menneskets identitet, indsigten i, at Gud er identisk med sig selv gennem mennesket.

Til forstaelse af Guds identitet er det vigtigt at fastholde forholdet mellem den
immanente og den gkonomiske trinitet. Gud er, som han er i sig selv, hvilket er den
immanente trinitet. Til Guds natur hgrer det element at vise, hvad han er og saledes at
abenbare sig. Mennesket har derfor kun sin plads inden for den gkonomiske trinitet som
den andethed, Gud forsoner sig med. Der tilfgres i den gkonomiske trinitet, menneskets
verden, som navnt ikke noget nyt til Gud andet end det, at Gud gennemspiller og udfol-
der sin identitet som en abenbaring for mennesket.

Pa baggrund af besvarelserne af de to spargsmal kan det saledes fastslas, hvorle-
des identitet og forsoning hos Hegel hanger ulgseligt sammen. Identitet kan hos Hegel
ikke teenkes uden forsoning, og forsoning kan ikke teenkes uden identitet. Den afgaren-
de pointe er saledes, at Gud er Gud, og undervejs er han det gennem mennesket. Hvis
mennesket forstas adskilt fra Gud, mister identiteten sin grund. Der er én identitet, fordi

Gud er én, og i den har mennesket sin bestemmelse.
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Afslutning

Identitet og forsoning blev tematiseret under modernitetens vilkar for subjektet i et for-
sgg pa at klarleegge, hvorvidt Hegel mener, at kristendommen kan rumme svar pa iden-
titet i det moderne. Gennem afhandlingen er temaet blevet givet en stgrre kontekst, end
den vi startede i. Fra at skildre en problemstilling i moderniteten, har Hegel sat subjektet
ind i en starre kontekst, i hvilken subjektet konfronteres med sit virkelige problem: at
finde sig selv i virkelighedens sammenhzang og saledes forsta sig selv i Gud. Hegel har
vist sig pa ingen made at behandle det moderne subjekts identitetskrise som “bare” en
moderne problemstilling, men som et symptom pa et misforhold i et universelt drama.
Gud er én, og derfor skal han na til enhed for at fuldende sin identitet. Og farst nar Gud
er alt i alle (10, 30) har forsoningen pa sin omfattende og mgjsommelige udvikling rea-
liseret frihedens identitet, Geist. Men Hegel har med sit system ikke vist slutningen pa
forsoningen, men alene skitseret den strukturlighed, som forsoningen skal fuldendes
efter, og udpeget de kristne dogmer, som det sted, hvor forsoningen skal sgges.

I alt har subjektiviteten vist sig at vaere Hegels vigtigste model og saledes den af-
garende struktur til forstaelse af virkelighedsforholdet, som var den barende problem-
stilling gennem opgaven. Identitetskrisen i den moderne kontekst var saledes sympto-
met pa subjektets grundleeggende misforstaelse af sin identitet, adskilt fra og fremmed-
gjort for virkeligheden. Men indsigten i virkeligheden — og i hvad virkeligheden virkelig
var — introducerede den virkelige problemstillings omfattende scenarium. En afgerende
pointe har veeret, at det endelige subjekt ikke er forsvundet i den store kontekst. Menne-
sket er en vigtig del af Gud, det perspektiv hvormed det uendelige subjekt ser sig selv.
Menneskets identitet er ikke en selvstaendig starrelse, men netop et billede pa totalite-
tens identitet. Menneskets unikke karakter er Guds andethed, ikke som et selvstendigt
og sidestillet subjekt til Gud, men netop, som understreget i diskussionen, et selvstaen-
digt perspektiv pa Gud i Gud selv. Deraf afhang diskussionens besvarelser, at menne-
sket ikke kan skilles fra Gud.

Den indsigt, subjektet fandt i den guddommelige subjektivitet ved Kristus, var ik-
ke et ideal, subjektet skulle gare efter eller leve op til, men en indsigt, subjektet skulle
forsta og saledes realisere, som et grundforhold, det altid selv havde veeret i. For subjek-

tet handler identitetsbestemmelsen om at forsta ngdvendigheden i negationen og for-
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midlingen som den eneste vej til den forsoning, der kan tilvejebringe identiteten. Identi-
tet er saledes blevet et spargsmal om identifikation, identifikation af den eneste virkeli-
ge identitet, Gud. Denne identifikation finder sted i subjektets verden, hvor subjektet
lever og udfolder sin subjektivitet. | triniteten har subjektet faet dbenbaret princippet for
formidlingen over andethed, som det grundforhold i hvilket identiteten skal realiseres.
Subjektet er saledes stadig forpligtet pa den verden, subjektet er givet, og Hegels forsta-
else af identitet, indebeerer derfor udfordringen til at realisere autenticitet. At finde sig
selv og have sig selv i det andet betyder dermed for subjektet, at det er subjektet selv,
der settes i spil i mgdet med det andet. For at sta i Gud, skal subjektet farst sta over for
sig selv og modtage sig selv.

Hvis der skulle findes et motto i kristendommens tekster for den identitetsbe-
stemmelse, som Hegel mener, kristendommen kan give svar pa, kunne det vare Paulus’
ord fra farste korinterbrev: "Endnu ser vi i et spejl, i en gade, men da skal vi se ansigt til
ansigt. Nu erkender jeg stykkevis, men da skal jeg kende fuldt ud, ligesom jeg selv er
kendt fuldt ud” (1. Kor. 13,12). Verset rummer erkendelsesperspektivet og viser med
metaforerne spejlet og gaden, hvorledes virkelighedsforholdet kan lide under et brud i
erkendelsen, en stykkevis erkendelse. | spejlet forstas den ngdvendige formidling, som
harer til selvbevidstheden. Kun som formidlet kan subjektet have sig selv, sin identitet.
Men Hegel har givet en forjeettelse om den sande identitet, om den sterre identitet, om
den virkelighed, som er identiteten af alt: Geist. | Geist, summen af den stykkevise er-
kendelse, som de mangfoldige bevidstheder har, star det egentlige subjekt, Gud, ansigt
til ansigt med sig selv og erkender sit vaesen fuldt ud.

Forsoningen har i den store optik vist sig at veere fornuftens og fornuftens alene.
Bevagelsen, som er i Geist, er udskillelsen af og forsoningen med andetheden, identifi-
kationen af negationen, en fornuftig indsigt i totalitetens enhed og althed. At forsta for-
nuften som rosen i tidens kors, bliver saledes et kald til subjektet om, i korsbegivenhe-
den at hente indsigten i forsoningen mellem Gud og verden. Gud har identificeret sig
med verden, og pa korset har han vist det. Dette er fornuftens vidnesbyrd om at verden
ikke er fremmed, ikke er splittet og ikke er virkelighedstom, men er formet af fornuften,
som har forligt sig med den.

Om Hegel kan kaldes en kristen taenker eller ej, afhaeenger af, hvad der menes med

udtrykket. Det afgagrende er, at han havder at bringe grundtanker(ne) i kristendommen
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pa begreb i sit system, og at han hermed gennemspiller kristendommens dogmer i en
iscenesattelse af fornuften, som virkelighedens hgjeste princip. Han ophaver kristen-
dommens religigse forestillinger i begreber, hvori religionsfilosofien logisk indfanger
fornuften i kristendommen. Saledes har Hegel i sin fremstilling givet et bud pa, hvad
kristendommen i virkeligheden er, og hvilken sammenhang kristendommen egentlig
indgar i. At Hegel saledes formar at forbinde og bruge nogle af religionshistoriens og
filosofihistoriens starste begrebssystemer og metafysiske teorier i et samlet veerk, der
med en universel spendvidde omfatter de mest abstrakte og stadig konsekvent logiske
strukturer, savel som de simpleste handgribelige f&anomener, er styrken og det fascine-
rende ved Hegels veerk.

Den universelle sammenhang bliver dermed det centrale for at forsta forsoningen.
Forsoningens rolle ifglge Hegel er saledes at vise den altafgerende identitet mellem gud-
dommeligheden og menneskeligheden, en forsoning, der venter dem, der med den for-
nuftige indsigt i virkeligheden legemliggar Geist.
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Deutsche Zusammenfassung

Die Arbeit nimmt ihren Ausgangspunkt in einer Diagnose der Modernitét als problema-
tische Lage des frei und selbstdndig gewordenen Individuums. Es handelt sich, Hegels
Meinung nach, um die verfehlte Beziehung zwischen dem individuellen Subjekt und der
ihm gegenuberstehenden allgemeinen und in diesem Sinne ,objektiven’ Ordnung des
Staates mit all seinen Institutionen — eine Beziehung, die nicht ist wie sie sein sollte,
weil sie dem Subjekt weder seine Identitat noch eine feste Stellung im Leben verschaf-
fen kann. Die Suche nach Identitat in der Moderne wird von Hegel als eine Herausfor-
derung verstanden, nach der Identitatskonstitution des Subjektes tiberhaupt zu fragen,
was zur zentralen Agenda seiner philosophischen Karriere und seines Systemaufbaus im
Grolien und Ganzen wird.

Vermittelt durch die Identitatsproblematik des Individuums in der modernen Welt
thematisiert die Arbeit Grundzige des hegelschen Systems, wobei Hegel auf den christ-
lichen Versohnungsgedanken als Lésung der Lage hinweist. Identitdat und Verséhnung
sind in Hegels Verstandnis mit einander verbunden. Hegels philosophisches System hat
seine Aktualitat darin, dass es zeigt, auf welche Weise und weshalb Identitat und Ver-
s6hnung unzertrennlich verbunden sind — und zwar durch das philosophische Verstand-
nis der absoluten Religion, des Christentums. Dabei werden die einzelnen existentiellen
Projekte individueller Subjekte insofern Uberschritten, als Hegel auf groRere und grund-
legendere Umsténde des Subjektseins hinweist.

Die Arbeit ist naherhin eine Darstellung jener Grundziige des hegelschen Sys-
tems, die die Beziehung zwischen Identitat und Verséhnung zu verstehen ermdéglichen.
Die methodische Ausflihrung besteht in einer Auslegung von Schlisseltexten ausge-
wahlter Werke Hegels, thematisch ausgewéhlt entsprechend des skizzierten Systemver-
laufs. DemgemaR beginnt die Darstellung des hegelschen Systems mit dem das Sub-
jektsein grundlegend bestimmenden Verhaltnis zum Anderen, der Subjektivitat. Sie
wird als strukturelles Grundprinzip nicht nur des Subjekts, sondern des Systems uber-
haupt verstanden. In der Subjektivitat zeigt sich die grundlegende Gebundenheit des
Subjekts an die Natur und seine &uRere Welt. Die Subjektivitat bezeichnet jenen Zug

des Subjektseins, aufgrund dessen sich das Subjekt nur durch seine Welt hindurch, also
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vermittelt, bewusst auf sich selbst beziehen kann, das heif3t in Hegels Sprache: Fir-
sich-Sein. Diese relationale Konstruktion von Vermittlung fuhrt nach Hegel zur Identi-
tat, zur Selbstbeziehung durch die Welt. Ein Subjekt, das in seiner AuBenwelt nicht so
zuhause ist, dass es in der Welt bei sich selbst ist, wobei die Welt seine Welt wird, ver-
fehlt die Konstitution von Identitat und nimmt seine grundlegende Beziehung zur Welt
und damit zum Anderen nicht wahr. Zur Identitat gehdrt eben dies: mit sich selbst in der
Welt identisch zu sein.

Diese Beziehung an sich, die als unendlich zu bezeichnen ist, sofern sie eine um-
greifende Verbindung und einen Zusammenhang mit allem bildet, versteht Hegel als
das Absolute. Hegel nennt es Geist. Im Geist besteht die Wirklichkeit aus einem Zu-
sammenhang, der alles in ein und derselben Einheit halt. Diese Einheit ist die metaphy-
sische Grundlage von Hegels System und in diesem Sinne die Wirklichkeit Uberhaupt.
Diese Wirklichkeit soll das Subjekt erkennen und einsehen, dass dies eine Wirklichkeit
ist, die das Subjekt mit seiner Vernunft selber hervorgebracht hat. Denn Geist ist die
umgreifende Beziehung, die das Subjekt in seinem Verhalten bzw. seinem Verhaltnis
zur Welt und zu anderen Subjekten selber hat und verkorpert. Geist hat so sein Dasein
im Verhalten der Subjekte und ist deswegen eine Einheit und eine Wirklichkeit, in wel-
cher das Subjekt mit der Welt versohnt ist. Dies einzusehen ist die wahre Erfiillung sub-
jektiver ldentitéat.

Diese Erfullung bezieht sich auf eine vernunftige Einsicht, die als ein bewegter
Prozess aus der Weltgeschichte hervorgegangen ist. Dieser Prozess ist die vernlinftige
Bildung des Menschen, gemessen an den Kulturen und objektiviert in der Entwicklung
der vernilinftigen Staaten. Die gegebene Welt mit dem Staat hat somit seine Wirklichkeit
in der darin liegenden Vernunft, die seitdem es den Menschen offenbart worden ist, die
Erschaffung der Wirklichkeit bewirkt hat. Hegel zufolge hat die Vernunft sich erst in
der Entwicklung der Menschheit entbinden lassen, was erst eine Entwicklung zur Ein-
sicht in die vernunftigen Prinzipien der Wirklichkeit war, und danach die Entwicklung
zur Realisierung dieser Wirklichkeit im Leben der Menschen. Die Selbsterzeugung der
Wirklichkeit durch den verniinftigen Menschen bezieht sich zudem auf eine verniinftig
Einsicht, die aus der Vernunft selber zum Menschen in Form einer &ulReren Offenbarung

gekommen ist. Diese Offenbarung haben die Menschen mit der Botschaft des Christen-
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tums empfangen; im Christentum hat der Geist ndmlich Hegels Meinung nach seinen
hdchsten Ausdruck und somit seine deutlichste Darstellung und Gestalt bekommen.

Der christliche Gottesgedanke ist ein Verstandnis des dem Geist entsprechenden
Absoluten: das Absolute zeigt sich im Christentum genau so, wie es das Absolute ist.
Im Christusgeschehen, weiterhin im Kontext des trinitarischen Geschehens, kam zum
Ausdruck, wie der dreieinige Gott durch absolute Selbstvermittlung Mensch wurde und
dadurch sein Wesen offenbart hat — seine Identitat als das durch die Welt, sein Anderes,
realisierte Absolute, d.h. seine Identitét als Geist. Die endliche Realisierung ist gesche-
hen und geschieht fortan durch den festen Glauben der Gemeinde an die durch Gott
bewirkte Erlosung durch seine Uberwindung des Todes. Die Auferstehung (des Sohnes)
Gottes besteht nach Hegel im Glauben der Gemeinde. Sie ist Gottes Vergeistigung, der
sich bis zur letzten Konsequenz als Mensch gezeigt hat. Die Menschen der glaubenden
Gemeinde ,,verkdrpern® mit ihrem Bewusstsein das Absolute, und so ist die Gemeinde
im wahren Sinne der Leib Christi und vollbringt die wahre Auferstehung.

Da der Geist seine Identitat erftllt bzw. vollendet, indem das menschliche Be-
wusstsein das Wesen des Geistes, d.h. des Absoluten begreift, die Wirklichkeit im Gan-
zen, klart sich schlie3lich auch die Einheit von Geist und Mensch. Das Endliche und das
Unendliche sind auf diese Weise zusammengefihrt, versohnt. Die Verséhnung zeigt
sich als eine Wiederherstellung der urspriinglichen Identitat zwischen Gott und Mensch,
was fur Hegel durch die Auslegung des Christentums als Wiederherstellung des Eben-
bildes Gottes im Menschen verstehbar wird. Darin liegt nach Hegel die wahre Identitét
des Menschen: in der Einsicht in seine urspringliche Identitat mit Gott, d.h. in der Iden-
tifikation Gottes mit sich selbst in den Menschen.

Hegel Uberschreitet so die existentielle Krise des Subjekts im Rahmen des moder-
nen Kontexts. Der Kontext der Moderne scheint eher ein Symptom des wirklichen Prob-
lems zu sein: die Beziehung des Subjekts zur Wirklichkeit Giberhaupt. Das von Hegel
aufgestellte universelle Drama zeigt, wie das Subjekt seine Beziehung zur Wirklichkeit
allein wiederherstellen kann, indem es sich selbst im Zusammenhang des Geistes findet
und versteht, welcher die wahre Identitt des Absoluten ausmacht. Durch eben diese
Selbstiiberschreibung des Subjekts bzw. in ihr besteht die Identitat und Verséhnung

zwischen Gott und Mensch.
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